ا بب بل ما دج دج أ +4 ا ١'7‏ شلك ۱۶ ضشق ۱۳۶ ضشش۸ ۲ لهند ١‏ 0ج ٤‏ م۱ متنك مشق ومن رو ۱۶ FEU‏ 
SES AS XC‏ تید > رک کے ہد از کے ہک لا اکپ SOS KS‏ رورت پھر کر 6 اک پا ھا ۳ 


1 عمد 2L ANZ‏ ی اد رل ر۶ مت 


2 عاہ (ر سرع ہے 












= 


0 000 


0۵ 0 


7 
۱ 


طمس ضلا 
NAS‏ 
سر ۱ 
پچ 3 
كو 
7 وت 2 
: فت 


کت 
5 


نہ 


0 


کے 


0۳ 


3 ۸ 00 00 
۹ ۰ الى "که 7۸ ۱ چےےم ۲ 
1 ۴ 04 
: ° شا ۱ / ۹ َ‫ 2 het‏ 
0 جيه ۰ E‏ عرد ۱ 3 DD‏ 
۱ چ 7 ۳ ۱ ١ ۲ 7٦‏ 7 
١‏ 7۳ ۹ اض 2 ١‏ 7 1 
وال" ٠‏ ۹۶ ۲ ۸/۳۳ ۳۸ 0 ىل ۸ 
HU ۱11 1 1‏ 2 
۳٣‏ 7 7 000 0 ۷۰_۲۳ 
١ < SS 8 5 ۲ 8‏ 
0 و ` N‏ ب 
e ۳‏ - 39 ا و مم 
- / 
N7 2 1‏ ۸ ۱ 06 + 
5 فز ` یہہ ریا 2 
ب ۷۳ N‏ 0 ۱ 1 ۱ 007 ۳ ۱ : 
HAY 3‏ 
م ال ۷ ۱ 00 ۸ 7 ا ۱ 
۵ 0 01 ۷ ۷ن N‏ ۷ ری ییحی 0 2 4 
۰ سا ۲ 1 ۹ اک - 3ہ N‏ 3 
7 1 ۹ ہے 0 ١‏ 4 
۹ جج tM‏ 0 
۳4 ۱ 7 پ٦‏ 0 
1 1 0 ۳ ۳ یں ۳ 
n 1 ۱‏ خی ۹ 4 
١‏ 1 ۷ 0+71 
5" ۱ ۹ ید ۱ 03 ١ O ON N‏ 
١‏ ن“ ۰ 7 ۲ Dii‏ ۰ 
1 5 4 1 ال 
١ 7‏ سرح : ۱4 ۱ر | ١‏ 
f‏ .71 7 م8 11 
بی ۹ ١‏ 5 1 
١) 0‏ ۱ ۳ ۰ 
ہد ۷۱1 N‏ 


0188 





٠ ۱ 1 ۰‏ عم 
۰ 0 
ان ی۔ مة ۰ ۲ ۱ 


556 ۲ لوس ا « 








۱ ۳ 
۲ ۱ لا نوار الإيمانة 
۱ : ماه 
طم ضلالات الوها ِ 


6 2665 
واه 


به للا 
اخ 


c5 
وليه‎ 


31 
ها ۰0 
ب ةالكاللة 


أ 
عذه 
ه وجمعه 


3 
رکیرا لر 
رالا 

رادي 


۱ 
لطبعة الاول 
۳ ۱۱/۱ 
۲٢‏ 
ر 








ای ا 


یقول الله تعالی: ۶ کن خر ات لاس امون بالمَعروفی 
ونٹھورت عن المُنبكر من ۳1 2 رت آل عمران / آية ۱۱۰) وزوی احمد 
,3 مسنده من حدیث آبي بكر رضي الله عنه قال: قال رسول الله مَللِلهُ: إن 
الناس اذا وآوا النکر فلم بغیروه آوشك أن یعمهم الله بعقاب! ونحن قد رأينا 
وسمعنا وشاهدنا منکرات خطيرة الا وهي منکرات المشبهة المجسمة الوهابیة 
الذين یسعون لنشر عقيدتهم الخالقة لعقيدة أهل السنة والجماعة والعارضة 
للقرءان 2 كل البلاد وبکل اللغات, يموهون على ضعفاء العقول باسم معاهد 
القزءان واللفة العربية وینشرون عقائدهم بکل الوسائل انترنت ۔ فضائیات 
- تلفزیون - صحف شرط - مجللات - کتیبات مزركشة ملونة مزخرفه صغيرة 
الأحجام" توزع بکثرة یحاولون بذلك جرّ الناس الى عقيدتهم الفاسدة. 

وقياما منا بالواجب الشرعي والتحذیر الفروض حیث لا يسعنا السکوت عن 
التحذیر من آهل الضلال والفساد وحرصا متا على السلمین وأبنائهم وديتهم 
جمعنا هذه الرساتل تحصینا للناس والجتمعات من شر وخظر الوهابية الذي 
عظم شرره وضرره بین الناس, 

ولیس لتا عذر أن نقصر هذا الواچب مع الاستطاعة, وعندما رأينا أن أكثر 
المشايخ والدعاة تارگون القیام بهذا الواجب المؤكد قمنا به کی لا یشملنا ما ورد 2 
حدیث رسول الله ُا اليس منا من لم يأمر بالعروف وينه عن النکرا. 

وحیث نام أكثر الدعاة عن هذا الأمر العظيم: لیس انا أن نفام معهم. وان سكت 
أو تخاذل أو جبن أو خاف أو قصّر أو تأخر البعض لیس لٹا أن نکون متهم ولا معهم. 
فلا بد للحق من رجال تحمیه وتكافح وتنافح عنه وتبین عقيدة أهل الحق, عقيدة 
اهل الستة والجماعة. 

وورد 2 الأثر: ااذا ظهرت البدء وسكت العالم لعنه اللها۔ ومعنی الیدع هنا 
العقائد الفاسدة المخالفة لذهب أهل السنة والجماعة. وقد قال آبو على الدقاق: 
(الساکت عن الحق شیطان اخرس!. 





الائوار الايمانية فى طمس صلالات الوهانة ۳ 


الر سالة الأولى 


ضابط یعرف به مذهب آهل الحق 
فى التصوص القرءانية أو الحديثية الموهمة 
للحسمية والحیز والمکان 
فن حق الله 

اعلم أن جميع ما وزد في الکتاب والسنة مما ظاهره 
الجسمية كاليد والعين يجب الإيمان به مقرونًا بالعدريه فان كلا 
منها صفة له تعالى لا بمعنى الجارحة بل على وجه يليق به 
وهو سبحانه وتعالی أعلم به وقد پوول كل ذلك لأجل صرف 
العامة عن الجسمية على وجه يحتمل أن يكوت المعتی المراد لله 
تعالى ولرسوله بتلك التصوص لا على الجزم والقطع بأنه هو 
المراد؛ وهذا يسمى تأويلا تفصيليًا كأن يقال استوى أی قهر 
قال البيهقي في كتابه «الأسماء والصفات»*: «باب ما جاء فی 
إثبات الوجه صفة لا من حيبت الضوؤزة» اھ وقال ۱ سد 
اباب ما جاء فى إثبات الحین صفة لا من حیث الحدقة» اهب 
وقال(*: اباب ما جاه في (ثبات الیدین صفعین لا من حیت 
الجارحة» اه» وقال”*': «باپ ما ذکر في الصورة. الصورة هي 
الثرکیب والمصوّر هبو المرکب قال الله عر وجل وياجا لشن 





(۱) الاسماء والصفات (ضی/۳۰۱). 
(۲) الاسماء والصفات (ضی/ ۳۱۲). 
(۳) الاسماء والضفات (صی/ ۳۱۶).. 
)٤(‏ الاسماء والصفات (حضی/۲۸۹). 











٤‏ اللائوار الايمانية فى طمس ضلالات الوهاية 


اعد بك الگرد 69 لیف علقك ونك مَدَلَكَ 63 ف آن ضور 
الباری؛ تعالی مصوّرًا ولا أن یکون له صورة لأن الصورة مختلفة 
والھیٹات متضاذة ول یجو زر اتصافه تعالی بجمیعھا لعضا دها و 
يجوز اختصاصه ببعضها الا بمخصّص لجواز جمیعها على من 
جاز عليه بعضها فاذا اختص ببعضها افتضی مخصّصًا خصصه 
نه وذلك یوجب أن یکون مخلوقا وهو محال فاستحال أن یکون 
مصو را وهو الخالق المارئ المصو را أش. 

وقد احتاط العلماء فی الاحتجاج با لا خبار الواردة في الصفات 
حتی إن بعضهم اشترط للاحشجاج بالخیر فى الصفات أن یکون 
الحدیت قطعي الثبوت يعني المتواتر وعلی ذلك کثیر من 
الأشاعرة. وتو سط عتم وهم الماثریدیة اصحاب ابی جنمشة 
وبعض الا شاعرة فشر طو | للا حت‌جاج با لحدیت أن يكون مشھورًا 
مستفيضًا وهو أقل من المتواتر إذ لا یراعی فيه إلا أن یکون من 
الوارد فی الصفات متفقا على ثقة رواته» ومثل ذلك ذكر الذهبى 
فلا سبیل إلى الا حتجاج بالخبر المختلف فی رواته؛ وکثیر | ما 
تحتج الحشوية والمشبهة بالخبر الذئ هو دون ذلك . 

ولا دلیل لمن آثبتوا لله التحيز فى جهة فوق ولا حجة لهم 
فى حدیت الجارية لان هذا الحدیث من آأحادیث الاخاد 
وظاهره معارضی للحدیت المتوائر . وقد فرز علماء الأصول 
وعلماء الحدیث"" أن الحدیث إذا خالف النص القرءانی أو 
التحدست المتواتر أو صریح العقل ولم یقیل تاوا فھو باظل 


(۱) تشتیف المساسم (۲/ ۰۳۷۹ الفقیه والمضقه (ص/۱۳۲) 














١ ا‎ 


الانوار الايمانية قى طمس ضلالات الوهابية ۵ 


موضوع کذب على الرسول. وعبارة الحافظ الخطیب البغدادي 
فی کتابه «الفقیه والمتفقه» ما نصه""": «وإذا روی الثقة المأمون 
خبرا متعصل الاسناد رد بامور: آحیها أن يخالف موجبات 
العقول فیٔعلم بطلانه لأن الشرع إنما يرد بمجوّرّات العقول وآما 
بخلاف العقول فلا ء والثانی أن یخالف نض الکتاب أو السنة 
المتواترة فيعلم أنه لا أصل 41[ أو منسوخ» والثالث أن یخالف 
الإجماع فيستدل على أنه منسوخ أو لا أضل له لانه لا يجوز 
أن يكون صحيحًا غير منسوخ وتجمع الامة على خلافها» ثم 
قال: «والرابع أن ينفرد الواحد برواية ما يجب على كافة الخلق 
علمه فيدل. ذلك على أنه لا أضل له لانه لا يجوز أن یکون له 
اصل وینفرد هو بعلمه من بين الخلق العظیم؛ والخامس أن 
ينفرد برواية ما جرت العادة بأن يتقلة آهل التواتر فلا یقبل لأنه 
لا يجوز أن ینفرد فی مثل هذا بالرؤاية» وآما إذا ورد مخالمًا 
للقياس, أو انفرد الواحد برواية ما تعم به البلوی لم يُرّد. وقال 
قوم ممن ينتحل مذهب مالك بن أنس إذا كان مخالفا للقياس 
لم يجز العمل بە''۔ وقال قوم ممن ینتسبون إلى مذهب آبي 
حنیفٰة النعمان بن ثایت لا يجوز العمل بخبر الواحد فیما تعم به 
البلو ی اه. 

وآما احتجاج الوهابية لاثبات تحیز الله فی السماء بحدیث 
الجارية الذي رواه مسلم " من طریق راو واحد وهو معاوية بن 
الحكم رس من. الصحابة آراد أن یعتق جارية له سوداء 


:)۱۳۳ ۱۳۲ الفقيه والمتفقه (ص/‎ )١( 

(۲) القياس مقدم عندهم. 

(۳) رواه مسلم فی ضحیحه : کتات الفناجد ومواصح الضااة: یاف تحریم الکلام 
فى الصلاة ونسخ ما كان من اباحته. 








1 الاتوار الإيمائية فی طمس ضلالات الوهابية 


فأحضرها إلى الرسول فقال لها الرسنول بَكلِِ: «آين الله» فلینس 
فيه حجة لأنه مخالف للحدیث المتواتر الذي رواه خمسة عشر 
صحابيًا سمعه كل منهم من الرسول وهو قوله يَككِوِ: «آمرت أن 
أقاتل الناس حتی یشهدوا أن لا لله الا الله وأنى رسول الله فاذا 
شهدوا عصموا منی دماءهم وأموالهم الا بحٹھا۸ هذا الد 
صریح بان الاسلام لا يصح الا بالشهادتین» فان حمل حديث 
الجارية على الظاهر كان معناه أن الرسول حکم للجارية 
لاشارتها إلى أن الله فی السماء تأنها مؤمنة بالله ولا يصح عن 
رسول الله أن يحكم بالإيمان لمجرد قول إنسان الله في السماء 
ان هذه العقيدة عقيدة اليهود والتصاری وكثير من الكقار. 
فمستخيل أن يحكم الرسول بهذه المقالة لانسان بالایمان. فما 
أسخف الوهابية الذين يرون حديث الجارية أقوى شاهد على 
عقيدتهم الفاسدة حيث إنهم أخذوا بظاهره فقالوا «اثله حال في 
السماء» يعنون العرش فوافقوا اليهود والتصاری وغيرهم من 
الكفار. أما بعض آهل السنة فلم يأخذوا بظاهر هذا الحديث 
بل أؤُلوه قالوا معنى ما ورد فى هذا الحديث أن الرسول قال 
لها «أين الله» ما اعتقادك من التعظيم للهء وقولها :في السماءا 
معناء عالی القدر جذاء فلم يحكموا ببطلانه نظرًا لإمكان هذا 
التأويل. ثم رواية ابن حبان" " لحديث الجارية من حديث 
الشريد بن سويد صاحب رسول الله كي تخالف هذه الرواية 
ولفظها أن الرسول قال لهذه الجارية التي جاء بها شخص امن 


(۱) رواه البخاري في صحیحه - کات الایمان : باب وین كابوا واقاموا اه ودانوا 
که تلا سَیلهم 46 [سورة التوبة]: ومسلم في صحیحه: کشاب 
الایمان: باب الأهر بقتال الناس حتی یقولوا لا اله إلا الله محمد رصول الله. 

(۲) الاحسان پترتیب ضحیح ابن عبان (۱/ ۰6۲۰۶ .)۲٥٢/٦(‏ 


الأنواز الإیمالیة فى طمس ضلالات الوهانية ۷ 


ربلك» فقالت : «الله» فقال: «ومن آنا» قالت: «آنت رسول الله)» 
قال: «أعتقها فانها مؤمنةا . هذه الرواية لا اشکال فیها لأن قول 
«الله ربی» بمنزلة آشهد أن لا اله الا الله. 

وقد حکم عدة بشذوذ وضعف رواية مسلم لحدیث الجارية 
قال عصرینا المحدث عبد الله بن محمد بن الصدیق الخماری 
فی (القو ائد المقصودة في سان الا خادیت الشاذة المر دوه:۱(6) 
ما نصه: «الحدیث شاذ لا يجوز العمل به" ثم قال: «وجاء 
حدیثان مخالفان لحدیث معاوية یوکذان: شذوذه فروی البيهقي 
في السنن""" من طریق عون بن عبد الله بن عتبة حدئني آبي عن 
جدی قال : جاءت امرأة إلى رسول الله يي بامة سوداء 
فقالت : يا رسول الله إن على رقبة مومنة آتجزی عني هذه؟ 
فقال رسول الله صلی الله عليه وءاله وسلم: امن رك قالت : 
الله ربی» قال: «فما دينك» قالت الاسلام قال: «من آنا» 
قالت: آنت رمزرل ال قال: اافتضلین الخمس وتقرین بها 
جئت به من عند الله" قالت: نعم فضرب :4 على ظهرها 
وقال: «آعتقیها». وروی د من طریق حماد بن سلمة عن 
محمد بن عمرو عن أبي سلمة عن الشرید " بن سويد الثقفي 
قال: قلت یا رسول الله إن آمي آوصت ال أن آعتق عنها رقبة 
وآنا عندی جارية توبيّة فقال رسول الله صلی الله عليه وءالذ 
وسلم: «ادع بها» فقال: «من ربك» قالت: الله قال: «فمن آنا) 
قالت : رسول الله قال : (أعتقها فانها مؤهنة) اه. 


(۱) انظر الکتاب (ص/ ۰۸۷ - ۸۹). 

() الستن الکبری (ص/۳۸۸). 

(۳) الستن الكبرق (۳۸۸/۷). 

(8) ضبطه. الحافظ في التقریپ (ی/۳۱۹) بوزن الطویل. 














۸ الانوار الإيماتية فى ظمسى ضلالات الوعابیة 


میسن أنه لا حجة للمشبهة الوهابية وغیرهم فى حديث 
الجارية لاثبات عقيدتهم أن الله متحیز فی السماء. ولا تس أن 
الأخذ بظاهر حدیث الجارية تجسیم لله والجسم مخلوق فلا 
یکون الخالق جسمّا ولا يضح أن یخلق الجسم جسما: 
فالشمس جسم منیر تتفع الناس والشجر والماء بضوئها 
وحرارتها ولا تستحق مع ذلك الالوهية لانها جسم له مقدار 
وکمية ولون خاص وحد خاص فتحتاج إلى من قدرها بهذا 
المقدار وخلقها على هذا الحجم. فلو كانت الالوهية تصح 
للجسم لکانت الشمس آولی بالالوهية من الجسم الذي يزعم 
الوهابية أنه على العرش فان نفعها مشاهد محسوس لكل احد 
بخلاف ذلك الجسم الذى یدعونه . 

واعجبٔ من ابن تيمية زعيم المشبهة حيث يعتقد أن الله 
حجم بقدر العرش ثم ينزل بذاته إلى السماء الدنیا التي هي 
بالنسبة للعرش كقطرة في جنب بحرء فكيف صح عنده أن تسعه 
السماء آلدنبا؟! ثم زد عجنا حیت إنه يقول: اینزل ولا يخلو 
العرش منه» كما ذكر ذلك في کتابه شرح حديث || ات و 
وهذا تثاقض فان معناه يثزل ولا يئزل وهو مئاقضة لقول الله 
تحالی ولس که E‏ )¢ [سورة الشورى] فان اعتقاد 
المشبهة فيه إثبات آمغال كثيرة لله تعالی لا مغل واحد فقط فان 
لله وإنا إليه را 


(۱) انظر الکتاب (ص/۲۹۹). 








الأنوار الايمانية فى طمس ضلالات الوهابية 4 


إثبات جواز التأويل للنصوص الواردة 


اعلموا رحمکم الله بتوفيقه أنه ثبت بالتقل والعقل أنَّ الله 
تعالى لا يشبه الاجسام وسائر اتواع العالم بوجه من الوجوه. 
اسنا النقل فقوله تعالی لاس کته ئیے7 402 آسورة 
الشوری]: فهذه الاية صريحة في وجوب تنژه الله تعالی عن 
مشابهه ما سواه على الاطلاق» لات کلمة شیء نک وقعت في 

حيز النفي فهی, للعمو م أي أنه ينتفي عنه مشابهة شیء ما مر 
العائم قلا یجرد أن مکوت غير مشب لشی» ومٹیڈا لش ۶ من 
العالم . ومذه الاية من المحکمات ومحكم القرءان هو الاصل 
الذی ہے تہ المتشابه. وكل ءاية یقت سہھا اور جس 
۲ يجب أن لا تحمل على ظاهرهنا. ۰ فبذلك نکون وفقنا بين 
المح والمتشاید. 

وأما العقل فلانه تعالى لو كان مشبهًا لشی» من العالم لجاز 
عليه ما يجوز على العالم ولو جاز عليه ما يجوز على العالم 
للزم حدوته » والحدوث ینافی الالوهیت فوضح بطلان المشابهة 
وثبت المطلوب وهو تنڑھه تعالى عن المشابهة. 

وما ورد من الأحاديث الصحیحة المشهورة في الصفات ليس 
فیها شىء صریح في کون الله تعالى حسما ذا مساحة وآنعاد 
ثلاثة آي طول وعرض وعمق. . فأما ما ورد مما هو صریح في 
ذلك فليس فيه ما يصح إسنادًا بالاتفاق. 








۱۰ الانواز الايمانية فی طمس ضلالاات الوهابية 
سو يجا "صمح "تيوت گے شور سے 





الرسالة الثانية 


فصل 
فی أن الإمام أحمد بن حنبل رضي الله عنه 
عقيدته موافقة لعقيدة الإمام أبي الحسن الأشعري 
وأبى منصور الماتریدی خلاف ما تقوله 
المشبهة الو هابیة رس تسس 

قال أبو الفضل التميمى اليغدادي فى رسالة اعتقاد الإمام 
الميجل أحمد بن ری (1): الوأنكر - ام أحمد - على من 
یقول. بالجسم وقال إن الاسماء مأخوذة من الشريعة واللغة 
وأهل اللغة وضعوا هذا الاسم على کل ذئ طول وعرض 
وسمك وترکیب وصورة وتألیف والله تعالی خارج عن ذلك كله 
فلم یجز آن یسمی حسما لخروجه عن معتی الجسمية ولم یجی 
فی الشريعة ذلك فبظل» اه. 

رقال ۳ دوكان يقول ان الله قديم بصفاته التي هي مضافه 
إليه فی نفسه . وقد سئل هل الموصوف القدیم وصفته قدیمان؛ 
فقال: هذا سوال خطاأ لا يجوز أن ینفرد الحق عن صفاته. 
ومعنی ما قاله من ذلك أن المحدّث محذث بجمیع صفاته على 
غير تفصیل وكذلك القدیم تعالی قدیم بجمیع صفاته! اه. 


(؟) اععقاد الإعام أحند (ص/ ۰۵۴ 





a 


الانوار الايمانية فى طمس ضلالات. الوهابية ۱ 


وزقال"۰۳۲ اوکان - أي آحمد = يذهب إلى أن آفعال العیاه 
وی ےی ايك یٹ ید ا مایق عن الو عي 


سای تیه تست ۲5۵ خی کی ان و فم لر ماد 
اه کی اک ا 


قال : (وروي عن علي بن آبي طالب عليه السلام أنه ستل 
عن آعمال الخلق التي یستوجبون بها من الله السخط والرضا 
فقال هي من العباد فعلا ومن الله خلقًا لا يُسأل عن هذا اسن 
> 

وكان أحمد يذهب إلى أن الاستطاعة مع الفعل وقر! قوله حر 
وجل »انز کک صا لَك الماک سار ملا بی سیک 
409 وقرأ الك أویل ما لر شطع یه صا ۱46 اه. 

ٹم قال عن أحمر” سا هوانه شی کان, فى لک ما لا ارف 
بطلت الريوبية وذلك مثل أن یکون .في ملکه ما لا یعلمه تعالی 
الله عن ذلك علڑا کت 

قال أحمد بن حنبل: ولو شاء الله أن يزيل فعل الغاغلين 
مما كرهه آزاله» ولو شاء أن يجمع خلقه على شىء :واحد لفعله 
اد هو قادر على ذلك ولا یلحقه عجر ولا ضعف ولکٹه کان 
من خلقه ما کیم وآراة فلیس بمغلوب ولا مقهور ولا سفیه ولا 
عاجز برئ من لواحق التقصیر وقراً قوله تعالی مر 


قت ہے 


اتا 3 ٹیس هدنيا ©4 [سورة الج ولو شا 





)١(‏ اعتقاد الامام آحمد (ضی/۵1). 
(۲) اعنقاد الامام EER‏ (ص | ۵ - ۵86 








۱۲ الأنوار الايمانية فى طمس ضلالات الوهاییه 
_ وع_ وي ھا ھا يي جع شس 


لجمهم َل الهدی 9 [سورة الانحام] ولو اه ريك لامن 
تن فى الا لمم یا © [سورة يونس]. 

وهو عدا وجل لا یوصف إذا فنع بالبخل لان البخیل الذي 
منم ما وجب علیه وأما من كان معفشك قله آن یفعل وله أن 
لا یقعل . 

واحتج رجل من آصحابنا يعرف بابي بكر بن آحمد بن هانی 
الاسکافی الاثرم"" فقال جعل الله تمالی العقوبة بذلا من 
الجُرْم الذي کان من عَبْدِهِ وهو مرید للعقوبة على الجرم» اه. 

تم کال : «خلق الله من يعلم أنه يكفر ولم يكن بذلك 
سمه ولا عابعًا وکذلك إذا آراد سفههم لا یکون سفیها» اه. 

ثم شال اوڈھب آحمد بن حنبل رحمه الله إلى أن عدل 
الله عد وجلا لا درك بالعقول والی أن من حمله على عقله 
جو ره . 

ا ٠‏ لما كان الله سحانه 
وتعالی لا یتصور بالعقول ولا یتمثله التمييز وفات العقول در که 
ومع دك قير شیم ثابت اي ادائم الر‌جود - وما حضوّر 
بالعقل قاللة ؛ رخلافه وكذلك صفاته" اه. 

وقال"**: «وشرح بعض أضحابه لك فقال: لما كان سبحانه 
وتعالی لا یتصور بالعقو ل ولا يتمثله التمييز وفات العقول د 
ومع ذلك فهو شیء ثابت. ما تصور بالعقل فالله بخلافه 
و کدلك صفاته فمن حمل الربوبية وصفاتها على عقله رجع 


(۱) هذا الأثرم من كار الحتابلة 
(؟) اعتقاد الاعام أحمد (صں/ .)٥۸‏ 
(۳) و(5) اعتقاد الاغام أحمد (ص/09). 





الاتوار الايمانية فى طمس ضلالات الوهاية ۱۳ 


حسيرًا ورام أمرًا ممتنعًا عسیرا. والمخالفون بنوا آضولهم فی 
التحدیل والتجویز على عقولهم العاجزة عن دركهم الربوبية ففسد 
علیهم النظر وکان آحمد بن حنبل رضي الله غنه یقول إن الله 
تعالى یکره الطاعة من العاضي كما یکره المعصية من الطائع 


77 


7 5 و کت ع و از سس 2 At‏ 1 یھ 
ا ابن اق دواد وقرأ ولو ار اذوا الحروج لاعدوا 0 کے 


ولکن گر الله ایعاتهم لا پچ [سورة التوبة] وانبعاثهم طاعة 
لله والله یکرهه» اه أي ما آراد کونه فهو تعالی يحب الطاعة 
لکن ما اراد للعاصی حضوله مه وهذا معنى ما اتفق عليه 
أهل الستة أن الله تعالی شاء وقوع المعاصی من العاصین وهو 
لا تحبتها فالمحية ليست ملازمة للإرادة لأن الله تعالی آمر 
الکافرین بالایمان ولم یحصل منهم وهو يحب أن لو ءامنوا. 








۱ الائه ار الايمانية فى طمس ضلالات الوهابية 
گے لے دما ي ما 


الر سالة الثالثة 


مسألة فى التنزیه 

قال الحافظ المحدث ولی الذین ۶2 زر امك رین عد 

۳ «وقوله - أي النبى - افهو عنده 
ف العرشا لا بد من تأویل ظاهر لفظة اعنده! لأن معشاها 
ہت“ الشیء والله تعالی منزه عن الاستقرار والتحيّز والجهة 

فالعنديه: لیست من حضرة المکان بل من حضرة الشرف أي 

وَضَعَّ ذلك الکتاب في محل معظم عنده؟ اه. 
وآما الساق فلم يرد مضافا إلى الله فى حديث صحیح. 


مرج 


7 
ا س 


الرحيم العراقي 


والرواية الصحبحة هی الموافقة لما جاء فى الکتاب من قو له 
تعالى يو كتف عن ساق )»4 [سورة القلم]. 

وقد فسر ابن عباس الساق بالكرب والشدة ولا يعول على 
رواية ساقه بالضمیر . 

وآما القدمُ والرجل" فمعناه الجماعة الذین یقدمهم الله للتار 
فتمتلۍ بهم وذلك فیما رواه البخاري وغیره"**: الا تزال جهنم 


تقول هل من مزيد حتى يضع رب العزة فيها کم فتقول قْطٍ 
قطا . 


)۳۱ توفي ستة ماتمانة ومست وعشرين لنيجزة. 

(۲) طرح التثريب : کتاب القضاء والدعاری: باب تسچیل ا لخاکم على تفه (۸/ (Af‏ 
(۳) و فتح الباري (۸/ 0۹7( 

(4) روا البخاري فى صحیحه: : گتاب الایمان والنلور: باب کل 


وحبقاته و کلماته : و لم فى صحیحه : : کتاب الجنة وضفة تعیبها وأهلها: 
النار بدخلهاً الجبارون 





الاتوار الإيمانية فى ظمس ضلالات الوهابية ١6‏ 


وكذلك ما ورد أن النار لا تمتلی حتی يضع الله فيها رجله 
فتقول قط قط المراد بالرجل الفوج الذي يملا الله بهم الثار*. 
ولخة العرب صبالحة لهذا الج" ولا يجوز جعل القدم 
والرجل من باب الصفات بل الاضافة فیهما إضافة ملك. فمن 
جعل لله قَدَمَا ورجلا بمعنی الجزء ٭ فقد جعل الله مغل خلقه 
وذلك کفر وکذب قول الله تعالی نز کات حلي ملا 
ورد وما 469 1سورة الأتبياء] فقد آفهمنا أن كل شیء يرد الثار 
پو ی ہم 

وقد شنع آبو الوفاء بن عقيل الحنبلي على من حمل الحديث 
على ظاهره ققال: تعالی الل عن أن ا َل مره فیرحت 
شین ها بذاته آو صفاته وهو القائل للنار یناد E+‏ ابی 
وسلما 69 [سورة الانییاء]. فمن يأمر نارًا أججها غیره أن تتقلب 
ہے ايها فا رات تطاب یف ريسع ف تار سیب 
إلى استعانة اه نقله الحافظ فی تفسير سورة «ق»۳. 

قال الشیخ بدر الدین بن جماعة ما نضة؟؟؟: «الحديث 
الثالث عن أنس بن مالك قال قال رسول الله ع: «لا تزال 
جهكم نشول هل من مزید حتی يضع رت العزّة فيها قدمه فتقول 
قط قط وعزتك . .» الحدیث. وفي رواية آبی هريرة اتحاخت 
الحنة والنار» قال وآما النار فلا تمتلی حتی یضع الجبار فیها 
رجله» الحديث. 








7 اتظر شرح بجع سال 0۸۳/۸ 
(۲) قال فی القاموشس (ض/۱۳۹۸): «الرجل : الطائفه من الشیء والقطعة العظيمة من 


الجراد». 
۳( فتح الباري (۸/ ١٤٥‏ - 6۹۷). 
4200 إيضاح الذليل هو في اقطع حجح أهل التعطیل (ص/ ۱۵۹). 











11 الانوار الايمائية فى طمس ضلالات الوهابية 
تا سس سس سامح هد 


ثم قال ما نصه*"*: واعلم أن من العلماء من جزم بضعف 
هذا الحدیت وان آخرجه الامامان لانهما ومن رویاه عنه غير 
معصومین : وذلك لما قدّمته من الادلة العقلية والنقلیة. 

آما التقلة فقو له تعالی لاد جَهتَر یں الحتو والتاس أجييت 
12 [سوره همود] وقال هللا جَهُم منک ومن تم مهم 
4 [سورة ص] وهذا صریح في رد من زعم أنه قلم الرب 
تعالی وتقدس عن ذلك فلا جواب عنه الا بالرد إلى التأويل أو 
رد ذاك الحدیث . 

وأما العقلبة غلاأنٌ الجنة والتار جمادان فكيف یتحاجان؟ 
سلمنا أن الله تعالی خلق فیهما حياة فقد غلما أن أفعال الله 
كلها صواب وحكمة فکیف یتحاجان» اه. 

ثم قال : «سلمنا أن العذاب یبقی ولا توثر النار» اه فالتار إنما 
سألت المزيد من مستحقي العذاب لا المزيد من القدم الذي 
زعموه. فبان بكل ما ذكرناه لزوم أحد التأويلين لا محالة. 

وقال شرف الدین التلمساني فى شرح لمع الادلة ما نصه"": 
«فقالوا في قوله تعالی اغى با © [سورة القمر] أي 
بکلء‌تنا وحفظنا. وقولهٌ تعالی بل یداه موان لچ (سورة 
المائدة] محمول على يد القدرة والنعمة» وقوله تعالی 
لوم یف عَن ساق )»4 [سورة القلم] تعبير عن شدة أهوال 
يوم القيامة كما يقال كشفت الحرب عن ساقهاء وقوله عليه 
السلام" ۳ : ان الله خلق عادم على صورته! ان سیت ذلك أنه 








(1) ایضاح الدلیل فی قطع حجج أهل التعطیل (ص/ ۰۱۱۲ 
(۲) شرح لمع الادلة (ص ۷۷) ق. 
۳) رواة البخاري گی حر حه - كنات الامتلَان: باب بده السلام . 





الانوار الايمانية فى طمس ضلالات الوهاية ۱۷ 


علبه او واگ :شخ يلطم وجه عبد ل فأنكر عليه وقال: ١اإن‏ 
الله خلق خلق ءادم على صورته) أ علی, هذه الصورة المکرمة قالها 
عافد على العبد لا على الله تعالی» وقیل نها تعود على ءادح 
بمعنی أن الله تعالی خلق خلق ءادم على الصورة التی ہے فك 
پردده فى في أطوار الخلقة كما خلقنا من نطفة ثم من علقة ثم من 
مضعةٍ وقوله عليه السلام" ": حتی يضع الجبار فیها قدمه) اذ 
الجباو ليس من الأسماء الخاصة بالله تعالی والمراد به جبار 
يعلم الله علدَّه واستكباره كإبليس وأتباعة فخله أو النمرود 
وجنوده وقد قال عليه السلام"*: «أهل النار كل متكبر جبار) 
وآما الاكتفاء في إيمان السوداء بإشارتها إلى السماء فلائها 
كانت خرساء فاکتفی عليه السلام باشارتها إلى السماء بدلالتها 
على التبرژ من عبادة الاصنام والاشارة إلى العلو فقال۳) 
«آعتقها فإنها مؤمنةاء وقوله وهو المامز فو هب ادزم کی 
[سورة الانعام] في الاية ما یعیّن الفوقية بالقهر وهو فوق کل 
ممکن بوجوب داته واستخنائه عنه وافتقاره الیه؛ وقوله تعالی 
72 في السا €6 [سورة الملك] أي سلطانه كما قال تعالی 
هو انی فى الکماه له وف الات ال 669 [سسورة 
الزخرف]» وقوله تعالى تغل اش ات( اسر 
طه] يحمل على القهر والغلبة كما آشار إليه صاحب الکتاب أو 


() عزاه الحافظ ابن حجر في المطالب العالية /٤(‏ ۳۸۳) لابی يعلى . 

(۲) عزاه الحافظ ابن حجر في العطالب العالية (۳۸۵/4) لابی یعلی؛ قال الحافظ 
البوصيري في اتحاف الخيرة (۲۱6/۸): رواه أبو يعلى بسند ضعيف لتدلیس 
محمد بن ساق وقال الهيثمي فى مجمع الزوائد (۳۹۲/۱۰): ارواه آبو 
يعلى ورجاله وثقوا إلا أن ابن إسحاق مدلس». 

۳( تقدم تخريجه . 








۸ الانوار الايمانية في طمس ضلالات الوهابية 
0۳ الا کا و یہ الم سا 


على القصد إلى خلق شىء في العرش كما ضار إليه الثوري 
وقیل المراد بالعرش المُّلك والاستواء التتاهي في الصفات 
والتناهي في صفات المُلك انفراده به تعالی خلقا وتدبيرًا من 
غير ظهیر ولا مُعین وتحقیق هذا التأویل أنه حيث ذکر الاستواء 
في الکتاب العزیز ذکره مُحْتَوَشا بذکر الخلق والتدبیر وآما رفع 
الایدی إلى السماء فلانها قبلة الدعاء كما أن الکعبة قبلة 
الصلاة ولأنها مهبط الوحي ومعدن الارزاق ویعارضه قوله 
تعالی «9واسجد وأقترب > [سورة العلق] وقوله عليه السلام : 
«آقرب ما یکون العبد من ربه إذا كان ساجدا» فلو كان ذلك 
باعتبار المسافة لم يكن الساجد آقرب إلى ربه» فان قالوا جمیع 
ما ذكرتموه تاویل والتأويل ممنوع منه قلنا قد أولتم قوله تعالی 
وشو مَعَكد ان ما ما کم 46 [سورة الخديد] وقوله تعالى ذم 
کون من نو نلک الا هر رایمه €6 [سورة المجادلة] 
الآية وقوله عليه السلام""": «قلب المومن بين إصبعين من 
اصابع الرحملن» وقوله عليه السلام"۲۳: «الحجر الأسود يمين الله 
فی أرضه» فحملتم [المعية] في الآيتين على معية الملم 
والاحاطة والمشاهدة كما قال تعالی لموسی وأخیه هارون 
«إِتّى سک ادمح وار ()» 1سورة طه]: وحملتم قوله 
عليه السلام : قب المومن بين إصبعين! أي یقلبه كيف يشاء. 
وحملتم فوله عليه السلام: «الحجر الأسود يمين الله في أرضه» 
أي محل عهده الذي آذ به المیثاق على بني دم فان صح 
منکم تأويل ذلك لمخالفته العقل فيجب تأويل جميع ما تمسکتم 


)١(‏ رواه البيهقی قي الاسماء والصفات : باب ما ذکر فی الأصابع. (ص/۳8۱). 
(۲) رواه الخطب البخدادي في تاریخ بغداد /٦(‏ ۳۲۸). 

















الأنوار الإيمانية فى طمس ضلالات الوهابية ۱۹ 


به كذلك قالوا انما آولنا ذلك لأنه خلاف ضرورة العقل وما 
صرتم إليه یحتاج إلى نظر العقل وهو حرام وبدعة قلنا لا بد 
من الاعتراف بصدق نظر العقل والا لم یثبت لکم شرع تسندون 
إليه شيئًا من المعارف والاحکام» فان قالوا قال الله تعالی وم 
یسم كور اپ 11 ©4 1سورة ءال عمران] قلنا فقد قال 
تعالی للخ ف الیار 2 سور عاق خض افا قاق شالا 
يجب الوقوف على قوله إلا ال 429 وتكون الواو للاستتناف 
وليست عاطفة وحظ االراسخون في العلم» الایمان به قلنا 
الإیمان به واجب على عموم الموّمنین فلا یبقی لوصفهم 
بالرسوخ في العلم وأنهم آولو الالباب فائدة بل الراسخ في 
العلم ذو اللب یعلم من المتشابه الوجه الذي شابه به الباطل 
فيئفية والوجه الذي شابه به الحق فیثبته کقوله تحالی #2ونتخت فيه 
ین رفح > [سورة الحجر] متردد بين البعضية وهو باطل 
وبين إضافة التشریف والتعظیم وهو حق فیعینه له۷ اه. 

قال البيهقي في الأسماء والصفات""" في قوله تحالی 


یو 4 در لہ نا [سورة البقرة]: افقد حکی 
المزني عن الشافعي أنه قال في هذه الاية يعني والله أعلم فثم 
الوجة الذي وججهكم الله إليه»: ثم روی البيهقي ۲ عن مجاهد 
بإسناده أنه قال: افٹم قبلة الله4 وهو معنی كلام الشافعي . 

وأما العین والید والرضا والخضب ونحو ذلك مما جاء به 
الکتاب أو الحدیث الثابت الصحیح الاسناد المتفق على توثيق 
روائه فمحمول على أنه ضفة أزلية» بخلاف ما أضيف الیه 
تعالی إضافة ملك وتشریف کالروح. 


(۱) و(۲) الاسماء والصفات (ص/۳۰۹). 








۲۹ الانوار الايمانية فى طمس ضلالات الوهابية 


قال أبو حنيفة في «الفقه الاکبرا''': «وغضبه ورضاه صفتان 
من صفاته تعالى بلا کیف» يعني أن رضاه وغضبه لیس من 
الاثفعالات التی تحدث فى ذاته تعالی لانه لو كانت تحدث له 
صفة لكان ذاجه خادگا. ‏ ` 

وکذا يقال فى محبته لما يحب وکراهیته لما یکره لیس 
انفعالا حادئّا فى ذاته بل جميع ذلك ونحوه مما يضاف إليه 
تعالى من الصفات الأزلية لیس حادثا فی ذاته» هذا فيما يضاف 
إلى الله علی أنه صفة. قال الامام آبو جديفة"": «التغير 
واختلاف الأحوال يحدث فى المخلوقین» اهء أما ما يضاف 
إليه إضافة ملك فالامر ظاهر . و للا عاك يضاف إليه 
ل على معنی الصفة ولا على معنی الملك کقول بعض المفترین 
على الله «كلمة خرجت من فم ال٥‏ زعمًا منه آنها من الانجیل 
وهو نقلها من بعض هذه الأناجيل المحرفت ولا يدري أنه لا 
يصح النقل منها" ومن ذلك قول بعض المتهورین إن إطلاق 
الاب على الله كان في الانجیل بمعتی أن الله متولي المسیح 
بالعناية لا بمعنی الأبوة الحقيقية. والحق الذي لا محيد عته أنه 
لم یرد في کتاب سماوي إطلاق الاب عليه تعالى. وأما هذه 
الکتب المخرفة فلا اعتماد. على نقلها . وقد اف الحافظ 
السخاوي في الز جر عن ذلك كتابه المسمى #الأضل الا صیل 
فی تحریم النقل من التوراة والانجیل». 


)١(‏ شرح الفقه الأكبر (ص/0۸). 

(۲) شرح الفقه الاکبر (ص/ ۸۲). 

(۳) وقد ورد في ال جر عن الاعتماد على النقل من التوراة والانجیل بعد التحر 
حديث آأخم جه الطبراني وغیره باسناد قريب من الحسی علی ما یفهم من کلام 
الحافظ اہن حجر , 





الأنوار الايمانية فى طمس ضلالات الوهابية ۳۱ 


الرسالة الرابعة 


إثبات تنزيه الله عن المكان والحد 
قال الامام أبو حنيفة في «الفقه الأکبر»: «والله واحد لا 


من طريق العدد ولكن من طريق أنه لا شريك له خل هو اله 
د © أله لد کر کید رکم نکد © وکم يك 
َم نَا د 463 [سورة الاخلاص] لا يشبه شيعا من خلقه 
ولا يشبهه شی من خلقهاء ثم قال : «وهو شیم لا کالاشیاء. 
ومعنی الشیء"" إثباته بلا جسم ولا عرض ولا حد له ولا ضد له 
ولا ند له ولا مغل له"» وقال أيضًا"*': الم يزك ولا یزال بأسمائه. 
لم یحدث له اسم ولا صفة» أي أن التغیر والا ختلاف فی الا حوال 
يحدث فی المخلوقين . «فمن قال انها مخلوقة أو محدّثة أو توفت 
فيها أو شك فيها فهو كافر بالله تعالى»”'. 

وقال فى «الفقه الأكبر» : قورصقاتة كلها فى الأزل بخلاف 
صفات المخلوفی:». ۱ 


(۱) شرح ملا على القاري (ص/۲۰ - ۳۲). 

(۷) شرح ملا علي القاري (ض/1۵). 

(۳) الشیء له إطلاقان: الأول الموجود وهو المراد بقولهم الله شىء لا کالاشیاء 
والثانی ما تعلقت به مشيئة الله آي ما خْلقٌ وحدت ڑا اله. ویمعتی الأول 
قوله تعالی ل أن و ار مد 4 وبمعنی الثاني قوله ان ع4 ڪل 
کر کب 4. 

.)1۵ - 55 شرح ملا علي القاري (ص/‎ )٤( 

(۵) شرح ملا علي القاري (ص/ 6۷). 

.)۵۷ شرح فلا على القاري (ص/‎ )٦( 








۳ الائوار الایمائية فى طمس ضلالات الوهابة 


وقال أيضًا فى الفقه الاکبر*۳: «ولا يقال ان يده قدرته أو 
00+ اوک يده صفته بلا کیفت» آي من غير أن تكون 
.0 

وقال فی «الفقه الابسط»۳": اليست كأيدي خلقه ليست 
بجارحة وهو خالق الايدي ووجهه لیس کوجوه خلقه وهو خالق 
كل الوجوه! . 

وقال في «الوصیة»"": «وهو حافظ العرش وغیر العرش من 
غير اختياج» فلو كان محتاجّا لَمَا قَدرّ على إيجاد العالم 
وتدبيره وحفظه كالمخلوقين» ولو كان فی مكان محتاجّا 
للجلوس والقرار فقيل خلق العرش أين كان الله؟. 

وقال في «الفقه الابسط»**۳: «كان الله ولا مكان» كان قبل 
أن يخلق الخلق كان ولم يكن أينٌ ولا خلق ولا شىء وهو 
خالق كل شىء» «فمن قال لا آعرف ربی آفی السماء أم في 
الارض فهو كافر. كذا من قال ائه على الغرش ولا آدری 
العرش آفی السماء آم في الأرض». وإنما كفر الإمام قائل 
هاتين العبارتين لأنه جعل الله تعالى مختصًا بجهة وخيّرء وكل 
ما هو مختص بالجهة والحيز فانه محتاخ مُحدّث بالضرورة أي 
بلا شلكٌ. ولیس مراده كما زعم المشبهة اثبات أن السماء 
والعرش مكان لله تعالى بدليل كلامه السابق الصريح في نفي 
الجهة عن الله وهو قوله: «ولو كان فی مكان محتاجًا للجلوس 


۱2 صرح ما علي الغاری اج اک 

(؟) (شارات المرام (صی/ ۹۳): 

(۳) إشارات المرام (ص/ ۱۹۵ - .)۱۹١‏ 
(5) (شارات المرام (صر/ ۰۱۹۷ ۰0۲۰۰ 





الانوار الايمانية فى طمس ضلالاث الوهاية ۳۳ 


والقرار فقبل خلق الحرش أين كان الله»). وآشار رضي الله عنه 
إلى اکشار من اطلق العف اوالنخیو على الله كما اقناله 
البیاضی" واختار الامام الاشعري ذلك فقال في کتاب 
(النوادر»: امن اعتقد أن الله جسم فهو غير عارف بربه وإنه 
کافر رہ٢‏ . 

وکیف يتسب إلى الامام آبی حئيفة القول باثبات المکان لله 
وقد قال في کتابه «الوصیّة»۳*: «ولقاء اش تعالی لاهل الجنة 
حق بلا كيفية ولا عشي ولا جهة». وقال فی الفقه الاكبر" : 
يراه المومنون وهم في الچنة بأعين رژوسهم بلا تشبیه ولا 
كيفبة ولا كمية ولا يكون بينه وبين خلقه مسافة» . 

وقال في «الفقه الاکبر»**: «ولیس قرب الله تعالى ولا بعده 
من طريق المسافة وقضرها ولكن على معنى الكرامة والهوان. 
والمطیع قريب منه بلا كيف» والعاصي بعيد غنه بلا کیفء 
والقرب والبّعد والاقبال يقع على المناجي. وكذلك جواره 
تعالی في الجنة والوقوف بين يديه بلا کیف» اه. فبعد هذا 
البیان وضح أن دعوی إثبات المکان لله تعالى أخذا من كلام 
ابی حنيفة افترا عليه وتقويل له ما لم يقل . 


)١(‏ إشارات المرام (ص/۲۰۰). 

(۲) شرح الفقه الاکبر (ص/۱۳۸). 

(۲) شرح الفقه الأكبر (ص/۱۳۷). 

.)۱۷۸ - شرح الفقه الاکبر (ص/۱۷۹‎ )٤( 

(۵).قال صباح التوحید ومصباح التفرید على بن أبي طالب : (کان الله ولا مکان 
وهو الآن على ما علیه. کان! رواه شهاب الذین الرملی» وقال: إن الله تعالی 
خلق العرش إظهارًا لقدرته ولم يتخذه مکانا لذائه! رواه. أبو منصور التميمئ في 
کتاب الفرق بين الفرق (صی/ ۳۳۳). وفال الشافعی : امن انتهض لمعرفة مدبّرہ 
فانتهی إلى موجود ينتهي إليه فکره فهو مشبه. وان اطمأن إلى العدم الصَرّف- 











۲ الأثوار الإيمانية في طمس ضلالات الوهابية 


قال البيهقى فی كتابه عدب سماء والصفات»"" نقلا عن 
الحافظ المحدث الفقيه أبى ن الخطابی'''؛ والله تعالی لا 
یوصف بالحركة لأن یت هة و اشن کن ل واد 
وإنما يجوز أن يوصف بالحركة من يجوز أن يوصف بالسکون 
وکلاهما من أعراض الحدث یں یں والله تبارك 
وتعالی مُتَعال عنهما فوش کِئلی۔ تی: € [سورة 
الشورى]» . 

وقال نقلا عن الاشعری"۳: «إن الله تعالی لا مکان لها وذکر 
أن الحركة والسکون والاستقرار من صفات الأجسامء وا 
نقلا عن الاشعري فى قوله تعالی وتات أله پر توص 
لقاع 66 [سورة التحل]: الم برد به [تیانا من حیت 
الثقلة». '. ونقل عثه أنه قال فی حدیث النژول*“': فاته لیس 
حركة ولا نقلة4. وقال نقلا عن أبي سليمان الخطابى رحمه 
30 الا يتوجه على صفاته - يعنى الله - كيفية ولا على 
أفعالة؟ . 1 


وقال البيهقي”'' في ءاية واه ری والملت سنا صما 3© 4 

= فهو معظل وان اطمأن إلى موجود واعترف بالعجز عن إدراگه فهو موخذة. 
قال الرّركشي (8/ ۰ و۸۲): وهذا معني قول الصدیق رضي الله عنه: العجز 
عن درك الإدراك إدراكة وحكي عنه أله قال: «سيحان من لم يجعل للخلق 
سبیلا إلى معرفته إلا بالعجز عن معرقته؛» أي لا بعرف معرقة [حاطة. اھ 

.)4۵۵ - ٦٥٤ الأسماء والصفات (ص/‎ )١( 

() معالم الستن (۳۰۵/4). 

(۳) الأسماء والصفات (ص/۸٤٤).‏ 

(5) و(۵) الأسماء والصغات (ص/ .)٤٤۹‏ 

.)554 - 427 الأسماء والصغات (ضی/‎ )٦( 

(۷) الاسماء والصفات (ص/ .)4٦٤‏ 








الأنوان الإيمانية فى طمس ضلالات الوهابية ۳۵ 


[سورة الفچر ]: (والمجیء والٹزول صفتان منفيتان عن الله 
تعالی من طريق الحركة والانتقال من خال إلى حال بل هما 
صفتان لله تعالی بلا تشبیه» اه. ونقل البیهقی بزسناده عن 
الا وزاعي ومالك وسفیان اتيت من سعد ا سغلوا خر هده 
الا حادیت فقالوا: «(آمروها كما جاعت بلا کیفیة» ذکره فی کتابة 
في المعتشد. 

فين أن مرادهم بقولهم بلا كيفية تفي الجلوس وا لا ستقرار 
ژالحر کة والاعضاء ۶ ونحو ذلك مما هو من صفات الا جسام أو 
لاعضاء. ولا یقصدون أن استواءه على العرش واتیائه له كيفية 
لا تعلمها نحن الله یعلمها بل المراد نفي الكيفيّة عنه ألبئة. 

وليعلم العاقل أن الجلوس کیفما کان افتراشا أو تربعًا أو 
غيرهما فهو كيفية لانه لا يخرج عن كونه من ضفات الاجسام. 
وهكذا التحيز في المكان كيفية من كيفياث الأجسام» واللون 
والمماسة لجسم من الاجسام كيفية فهی منفيّةٌ عن الله . 

وقال الومام آبو منصور الماتریدی: رحمه ان" : : اٹم القول 
بالکون علی الحرش - وهو موضع بمعنی کونه بذاته» أو فی 
كل الأمكنة - لا يعدو من إخاطة ذلك رہ أو الاستواء ته أو 
مجاوزته عنه واحاطته به . فان كان الأول فهو اذا محدود محال 
منقوص عن الخلق إذ هو دونه) اج . 

قلنا : : لو كان الله جالسًا على العرش ان كان مساویا للعرش 
لا بد أن یکون مريعًا ان كان العرش مرہگا أو بعشلا إن كان 
العرش متلثا آو مستدیرا .إن کان العرش مستدیرا» وهنه صفات 


eee‏ .سس 


)۱( الاعتقاد (ضص/ 85). 
() التوحید (صی/ ۷۰). 








۷۹ الأنوار الایمانية فى طمس ضلالات الوهابية 
.روا امار ا ہت ي ن شش 


الحادث المخلوق کالشمس فان شکلها الاستدارة فلا تستحق 
أن تکون إلهًا بل تحتاج إلى من خلقها على هذا الشحل . 

ثم قال الامام آبو منصور"*: «ولو جاز الوصف له بذانه يما 
بحیط به من الامکنة لجاز ہما يحيظ به من الاوقات فیصیر 
متناهيًا بذاته. مُقَضصِرًا عن خلقه. وان كان على الوجه الثاني فلو 
زي على الخلق لا ینقص أيضا وفيه ما فی الأول. وإن كان 
على الوجه الٹالٹ فهو الأمر المكروه الدال على الحاجة وعلی 
التقصير من أن ینشئ ما لا يفضل عنه مع ما یذم ذا من فعل 
الملوك أن لا يفضل عنهم من المعامد شىء. وبعد فان في 
ذلك تج فة ہما كان بعضه في ذي آبعاض وبعضه یفضل عن 
ذلك. وذلك كله وصف الخلائق والله یتعالی عن ذلك. 

وبعد فإنَّه ليس فی الارتفاع إلى ما یعلو من المکان للجلوس أو 
القيام شرف ولا علو ولا وصف بالعظمة والکبریاء کمن یعلو 
السطوح أو الجبال إنه لا یستحق الرفعة على من دونه عند استواء 
الجوهر فلا يجورٌ صرف تأویل الآية إليها مع ما فیها من دكر 
العظمة والجلال اذ ذکر فى قوله تعالی اد ریک الہ الک خلق 
اوت ولا > [سورة یوٹس] فدلّك على تعظیم العرش 
اي شیء كان من نور أو جوهر لا یبلغه علم الخلق» اه. 
فائدة مهمة في تنزیه الله تعالی عن المکان والحد 
اا عن ای هريرة عن 
النبی ية قال «ينزل ربنا كل ليلة إلى السماء الدنيا حين يبقى 
ثلث الليل الآخر؟ الحديث ورواه أبو سعيد ان الله يمهل حتی 


قال بدر الدین بن جماعة ما لود 


سس دف اا سم : مت 


(۱) التوحيد (صی/۷۰). 
(۲) ایضاح الدليل (صی/ ۰۱۵ 











الانوار الايمانية فى طمس ضلالات الوهاية ۳۷ 


إذا كان ثلث اللیل ينزل إلى سماء الدنیا فیقول هل من تائب 
يتوب» . 

اعلم أن التزول الذي هو الانتقال من علو إلى سفل لا يجوز 
حمل الحدیث عليه لوجوه: 

الأول النزول من ضفات الأجسام والمحدثات ویحتاج إلى 
ثللاثة أجسام منتقل ومنتقل نه ومنتقل [لیه: وذلك على الله 
تعالی مسحال.. 

الثاني لو كان النزول لذاته حقيقة لشجدّدت له في کل یوم 
وليلة حرکات عديدة تستوعب اللیل كله وتنقلات كثيرة لأن ثلث 
الليل يتجدد على أهل الارض مع اللحظات شيئًا فشیگاء فيلزم 
انتقاله في السماء الدتيا لذ ونهارًا من قوم إلى قوم وعوده إلى 
العرش في كل لحظة على قولهم ونزوله فيها إلى سماء الدنياء 
ولا يقو ذلك فى لبك و تل 

الثالث آن القائل يأبّه فوق الخرش وأله ماه کیٹ تسعه سماء 
الدنیا وهي بالنسبة إلى العرش كکخَلَقَة في فلاة فیلزم عليه أحد 
آمرین اما اتساع السماء الدنیا كل ساعة حتی تسعه آو تضاول 
الذات المقدس حتی تسعه ونحن نقطع بانتفاء الأمرين. 

الرابع إن كان المراد بالنزول استماع الخلق إليه فذلك لم 
یحصل باتفاق وان كان المراد به النداء من غير إسماع فلا فائدة 
فيه ویتعالی الله عن ذلك. 

إذا ثبت ذلك فقد ذهب جماعة من السلف إلى السكوت عن 
المراد بذلك التزول مع قطعهم بأن ما لا يليق بجلاله تعالی غير 
مراد وتنزيهه عن الحركة والانتقال. 

قال الأوزاعي وقد ستل عن ذلك فقال يفعل الله ما یشاء اه. 
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وحکی ابن فورك" أن بعض المشایخ ضبطه بضم آوّله على 
حذف المفعول أى بدرل ملكاء ویقویه حدیث النسائي "" عن 
أبي هريرة وآبي سعید قال قال رسول الله کار : «إن الله بمهل 
حتی يمضي شطر اللیل الأول ثم يأمر منادیّا بنادي یقول: هل 
من داع فیستجاب له» الحديث. CSTD‏ 

وقال الإمام آبو القاسم الأنصاري النيسابوري شارح کتاب 
الارشاد لامام الحرمين”*' بعد کلام في الاستدلال على نفي 
التحيز فى الجهة عن الله تعالى ما نصه: ائم نقوك سبیل 
التوصل إلى درك المعلومات الادلة دون الاوهام ورب آمر 
یتوصل العقل إلى ثبوته مع تقاعد الوهم عنه» وکیف يدرك 
العقل موجودا يحاذي العرش مع استحالة أن یکون مثل العرش 
سک القدر أو دونه أو أكبر منه» وهذا حکم کل مختص بجهه. 
لي نقول الجوهر الفرد" لا یتصور في الوهم وهو معقول 
بالدلیل > وكذلك الوقت الواحد والازل والابد» وكذلك الروح 
عند من يقول إنه جسم» ومن أراد تصوير الأرض والسماء مثلا 
فی نفسه فلا یتصور له الا بعضها» وكذلك تصو تصوير ما لا نهاية 
له من معلومات الله تعالی ومقدوراته» فإذا زالت الاوهام عن 
کثیر من الموجودات فکیف يطلب بها القدیم سبحانه الذي لا 





(۱) مشکل الحدیث (ص/ ۳۰۵). 

(۲) رواء النساتی في السٹن الکبری: کتاب عمل البوم واللیلة: باب ما یستحب من 
الاستغفار يوم الجمعة .)١15/5(‏ 

(۳) حكاه عنه المفشر القرطبي في تفسيره الجامع لاحکام القرءان .)۴۹/٤(‏ 

(6) شرح ح الارشاد (ق/۵۸ - ۰4۰ مخطوط. 

(۵) الجوهر الفرد هو الجزه الذي لا یٹجزا لتناهیه في القلة وسمي جوهرا لان 
الجسم تركب من جوهرین فردین فأكثر. 
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تایه المكلوقات. تر ان لا يُتصور في الوهم قانه لا 

یخصور الا صورة ولا تمہ إلا مقدر قال الله تعالی تال 
نله تی: * 49 ومن لا مثل له لا یتمثل في الوهم» فمن 
عرفه عرفه بنعت جلاله بادلة العقول وهي الافعال الدالة عليه 
وعلى صقاتة» وقد قيل فى قوله تعالى وان 31 ریت 
لنت 469 إليه انتهى فكر من تفگر هذا قول یی بن كعب 
وعبد الرحمن بن آنعم وروی 7 ابن كغب عن النبی 5 «لا 
فکرة في الرب» وروی آنس أن التبی كه قال «إذا ذکر الله تعالی 
فانتھوا)ء وقال «تفکروا في الخلق ولا تتفکروا في الخالق». 

فإن قيل كيف یعقل موجود قائم بالنفس لیس بداخل العالم 
ولا خارج منه؟ 

قلنا : عرفتم استحالة ذلك ضرورة آم دلالة» وقد أوضحنا 
معنی مباینته بالفس وهکذا الجواب عن قولهم خلق الله العالم 
في نفسه آم مبایتا عنه. و سی دصکی : خلقه على 
مقدار نفسه أو آکیر منه أو آصغر أو فوق نقسه أو تبحته. 

ثم نقول: : حروف الظروف" " إنما تستعمل في الأجرام 
ال ےر و39 وكذلك الدخول والخروج من هذا القبیل وكذلك 
المماسة والمباينة وقد آجبنا عن المباينة. 





١(‏ هي حروف الجر التي ندل علی الظرفية كفي وعلی. 

(٢)‏ آئ على وجه الحقيقة آی للدلالة على الظرفية الحقيقية التي هی احتواء حیز 
ا ا سے رہم دعر پاگیوا تبعل ایشا علی وج آلنجاز كتيل 
تعالی : لاف ان مَك ©4 [سورة [براهیم]) آو یکون مراد المؤلف أن 
حروف الظروف لا تستحمل على معنی الظرفية في حق الله تعالی: نما تستعمل 
على هذا المعتى في حق الا جرام. 








۳۰ الانوار الإيمانية م طمس ضلالات الوغابية 

فان قالوا: كيف يُرى بالابصار من لا یتحیز ولا یقوم 
بالمتحیز . 

قلنا : الروية عندنا لا تقتضى جهه ولا مقابله وانما تعتصي 
تین المترتی وبهذا تتمیز عن العلم فان العلم یتعلق بالمعدوم 
وبالمعلوم علی الجملة تقدیرا» وکذلك لا تقتضی اتصال شعاع 
بالمرئى فهی کالعلم أو في معناه. 

فان قیل : آلستم تقولون الادرالك يقتضي نفس المدرك. 

قلنا : لا یقتضی تعیله ولا تحدیدہ . 

فان قالوا: كيف يدرك وجود الاله سبحانه. 

قلنا: لا كفية للازلی ولا حیث له وكذلك لا كيفية لصفاته. 
ولا سبیل لنا الیوم إلى الاخبار عن کیفیة إدراكه ولا إلى العلم 
بكيفية ادراکه» وکما أن الأكمه الذي لا يُبصر الالوان إذا سثل 
عن الميّز بين السواد والبياض والإخبار عن كيفيتهما فلا جواب 
لهء کذلك نعلم أن من لا جهة له لا يشار إليه بالجهه. فان 
قالوا: من آبصر شيئًا یمکنه التمییز بين رؤيته لنفسه وبين رؤيته 
ما رای فإذا رأیتم الاله سبحانه كيف تمیزون بين المرئيين ؛ 
قلنا: من لا جهة له لا يشار إليه بالجهة ومن لا مثل له لا 
ایضاح له بالمثال» ومن لا آشکال له فلا (شکال فيه. 


ثم نقول لهم: آنتم إذا رآیتم الاله كيف تمیزون بینه وبين 
العرش وهو دونه سبحانه بالرقية أتميّزون بینهما بالشکل 
والصورة أم باللون والهیغة» ومن أصلكم أن المرئي شرطه أن 
يكون فی مقابلة الراتي؛ وكيف ری القديم سبحانه نفسه. 
وكيف ری الكائنات مع استتار بعضها ببعض فلا یری على 
هذا الأصل بطون الأشياء» وهذا خلاف ما عليه المسلمون» 
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واذا کان العرش دونه فلا یحجبه عدا حالة الرقہ وی قال الاستاذ 


رویته للحق - فاندفع السوّال على هذا الجواب اه. 
فصل في نفي الحد والنهاية 

اعلم أن القدیم سبحانه لا یتناهی في ذاته على معنى نفي 
الجهة والحد عنه» ولا یتناهی في وجوده على معنی نقي 
الاولية عته فانه آزلي أبدئ صضمدي : وكذلك صفات ذاته لا 
تتناهى في ذاتها ووجودها ومتعلّقاتها إن كات لها تعلق ومعنی 
قولنا: لا تتناهى فی الذات قیامها بذات لا نهاية له ولا حد 
ولا منقطعٌ ولا حيث» وقولنا لا تتناهی فی الوجود إشارة إلى 
آزلیتها ووجوب بقائها وآنها متعلقة بما لا یتناهی کالمعلومات 
والمقدورات والمخرات» اھ . 

ثم قال''': «وأما الجوهر فهو متناه فی الوجود والذات لأنه 
لا يشغل الا حيرًا له حکم النهاية وهو حادث له مفتتح ویجوز 
عدمه . والعرض متناه في الذات من حيث الحکم على معنی أنه 
لا پتبسط على محلین» ومتناه فى ي الوجود على معنی أنه لا 
بيقى زمانین؛ ویتناهی فی تملع فان لا یضاق پاکٹر من وانحد. 

اسا المجسمة فانهم آثبتوا للقدیم سبحانه الحد والٹھایة 
فمنهم من أثبت له الٹھایاتِ من ست جهات» ومنهم من آثبتها 
من جهه واحدة وهي جهة تحت ومنهم من لا یطلق عليه 
التهاية . واختلفوا في لفظ المحدود فمنهم من آثبته ومنهم من 





() أي على زعمكم العرش دونه بالجهة فکیف لا يحجبه غنا؟ ! 
() شرج الارشاد (/1۰). 
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> وقد نا أن اثبات التهاية من جهة واحدة 
توجب إثباتها من جمیم الجهات ولان آلنهاية والاتقطاع من 
الجهة الواحدة تقدح في العظمة بدلیل أنه لو لم یتناه لكان 
اعظم مما کان؛ فلما تناهی فقد ضَعْرَ»هِ ویجب نفي الصخر عنه 
كما وجب اثبات العظمة له یوضح ما قلناه آنهم قالوا اما منعنا 
کونه وسط العالم لانه یوجب اتصافه بالصغر. فاثبات النهاية 


منعه وآأثبت الحد 


من جانب يفضي إلى النهایه من جمیع الجوانب؛ فقد تحقق إذا 
بنفی النهاية والحد عنه استحالة الاتصال والانفصال والمحاذاة 
عله لاستحالة الحجمية والشكة علیہ بل هو عظیم الذات 
لانتفاء التهایات والضغر عنه لا لجَسَامَة ولا لصورة وشبح . 


فصل فى معنى العظمة والعلو والكبرياء والفوقية 


أجمع المسلمون على أن الله تعالى عظيم وأعظم من كل 
عظیم : ومعتى العظمة والعلو والعزة والرفعة والفوقیة واحد وهو 
استحقاق نعوت الجلال وصفات التعالى على وصف الکمال 
وذلك تقدسه عن مشابهه فاوخ فد وتنزهه عن سمات 
المحدثين وعن الحاجة والنقص؛ واتصافة بصفات الالهية 
كالقدرة الشاملة للمقدورات والارادة التافذة فی المرادات 
والعلم المحيط بجميع المعلومات والجو ا والرحمة 
الواسعة والتعمة السايغة والسمع والبصر والقول القديم والظوؤل 
العمیم والوجه والید والبقاء والمجد» اه. 

تنبیه لیحذر من كلمة فی آبیات منسوبةٍ للغزالي ولیست له 


سک الب 
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وهي هذا الشطر: «وهو في کل النواحي لا یزول» فإنها مرادفة 
لقول المعتزلة «الله بکل مكان». 

قال على الخواص : الا يجوز القول إنه تعالی بکل مکان) 
اه فلا يجوز قوله سواء أريد به أنه حال بذاته في الأماکن كلها 
أو أريد به عموم علمه وهذه المقالة من كلام المعتزلة كما ذكر 
الامام أبو منصور التميمي البغدادي7 . 

ولا عبرة بقول بعض جهلة المتضوفة الذين يكثرون من قولها 
مستتحستيية. لها : وكذلك قولهم الله موجود فی کل الوجود» 
ؤهذه الكلمة نشأت من آهل الحلول الذین یقولون إن الله حال 
في الاشیاء. ومنهم من يقول إنه يحل فی الصور الحسان 
ولذلك یقولون إذا رآوا انسانا جمیلا إن الله جمیل ولا يدرون 
أن الجمیل إذا أطلق على الله معناه المُجْهِلٌ أي المخين وأنه 
یستحیل عليه جمال الشكل . 

فائدة قال الإمام أبو منصور البغدادي رحمه الله في كتاية 
اتفسیر الأسماء والضفقات»*”**: «وآما اصحاہنا فان شیخنا آنا 
الحسين الاشعری وأكتر الفقهاء. والمتكلمين من أهل السنة 
والجماعة قالوا بتكفير كل مبتدع كانت بدعته كفرًا أو آدته إلى 
كفر كقول من يزعم أن معبوده صورة أو له حد أو نهاية أو 
يجوز عليه الحركة أو السكون أو أنه روح ینتقل فی الأجساد 
وأنه يجوز عليه الفناء أو على بعضه أو قال انه ذو أبعاض 
وأجزاء. كقول المعتزلة بنقي علم الله عز وجل وقدرته وحياته 
وسمعه وبضره ورؤيته وقولهم بحدوث ارادته وكلامه وإثباتهم 





.)۷۷ أصول الدين (ص/‎ )١( 
:)١188/3( تفسير الاسماء والصفات‎ )۲( 
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خالقین کثیرین غير الله عز وجل لان نفي علمه وقدرته یوجب 
احالة کونه قادرًا عالمًا ولا ینفعهم قولهم إنه عالم إنه قادر لان 
نفیهم العلم يسبب نفي العالمية وقولهم نحن لا نقول لله قدرة 
بل نقول قادر يودي إلى نفي کونه قادرًا فهو لازم بین. فاللازم 
البید لا محیص عنه. واللازم البیّن مذهب لقاتله. واحالة 
الرؤية عليه یوجب ابطال وجوده والقول بحدوث كلامه یوجب 
أن یکون کلامه من جنس کلام التاس وآن یکون الئاس قادرین 
على معارضة القرءان بمثله وذلك یبطل إعجاز القرءان وکونه 
دلیلا على صدق نبینا با وأن من آثبت خالقا للخیر والشر غير 
الله عز وجل فهو القدري الذي اخبر الرسول عليه السلام بانهم 
مجوس هذه الأمة ونهى عن مناكحته والضلاة عليه وذلك أن 
قول القدري يضاهي قول المجوس بل يزيد عليه کفرّا لن 
اللمجوس انما قالت بخالقین أحدهما یخلق الخیر والاخر یخلق 
الشر وقالت القدرية بخالقین كثيرين وزعموا أن العباد یقدرون 
على ما لا يقدر الله عليه وأن الله يريد کون الشیء فلا یکون 
ويكره كون الشىء فيكون وهذه صفة المقهور العاجز» انتهى 


حر و كذ . 
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الر سالة الخامسة 
قاعدة عظيمة النفع في تنزیه الله تعالی 


نقل البيهقي في کتاب «الأسماء والصفات»"" عن الامام آبي 
سلیمان الخطابي أنه قال: «إن الذي علینا وعلی کل مسلم أن 
یعلمه أن ربنا لیس بذي ضورة ولا هيئة فان الصورة تقتضی 
الکیفية» والكيفية منفية عن الله وعن صفاته». ۱ 

وفیه أيضًا عن أبى الحسن على ين محمد الطبری وجماعة 
ارين مین آهلن. التق عا ہیں" «والقديم سبحانه عالٍ على 
عرشه لا قاعد ولا قائم ولا مماس ولا مباین عن العرش يريد 
به مباينة الذات التي هي بمعتی الا غخزال أو التاعد لان 
المماسة والمباينة التي هي ضدها والقيام والقعود من آوصاف 
الأجسام والله عر وجل أحد صمد لم يلد ولم یولد ولم يكن له 
کفوّا أحد؛ فلا يجوز عليه ما يجوز غلى الأجسام تبارك 
0 

وحکی الاستاذ أبو بكر بن فور هذه الطريقة عن بعخض 
آصخاینا آنه قال : «استوی بمعنى علا" ثم قال: اولا يريد 
بذلك علوا بالمسافة والتحيز والكون في مكان متمكنًا فية ولكن 
يريد معتى قول الله عر وجل ینم من فى السماء 4O‏ (سورة 
الملك] أي من فوقها على معتى تفی الحد عنه. وأته ليس مما 
یحویه طبق أو يحيط به قطرّه اه ثم قال: «قلت: وهو على 


)١(‏ الأسماء والصفات (ضص/595). 
(۳) الاسماء والصفات (ص/ :۱ - ۰68۱۱ 
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ار اط مح ماد © کے ہس سكت متا 


هذه الطريقة من صفات الذات» وكلمة اثم» تعلقت بالمستوی 
عليه لا بالاستواء وهو کقوله م آله کہیڈ عل ما یقعلوت 4 
[سورة یونس] یعتی ثم یکون عملهم فیشهده وقد آشار آبو 
الحسن على بن إسماعيل إلى هذه الطريقة حكاية فقال: وقال 
بعض آصحابنا انه صفة ذات ولا يقال لم يزل مستویا على 
عرشه كما أن العلم بأن الاشیاء قد حدئت من صفات الذات 
ولا يقال لم يزل عالما"" بان قد حدثت ولمّا حدئت بعد: 
قال: وجوابى هو الأول وهو أن الله مستو على عرشه وأنه فوق 
الآشياء نام مھا تحص أا لا تعله ولا بطلها ولا اوها ولا 
يشبهها وليست البيئوئة بالعزلة تعالى الله ربنا عن الحلول 
والمماسة علوًا كبيرًا». انتهى كلام البيهقى بنصه. 

ثم قال عقبه ما نص٭''': اوفیما كتب إلِيّ الأستاذ أبو متصور 
ابن ابی آیوب أن كثيرًا من معاخري أصحانتا ذعبوا إلى أن 
الاستواء هو القهر والغلبة ومعناه أن الرحمن غلب العرش 
وقهرهء وفائدته الاخبار عن قهره مملوکاته وأنها لم تقهره وانما 
خص العرش بالذکر لانه أعظم المملوکات فنبه بالاعلی على 
الادنی». انتهی کلامه وحاصله كما لا یخفی أن فوقية الله على 
عرشه فوقية القهر والعظمة. وما روي عن ابن عباس أنه فسر 
الاستواء بالاستقرار فهو من رواية السدي الصغیر عن الكلبي 
عن أبى صالح قال البیهقی ۳: «رواية منكرة» اھ وهذا السند 
يسمى سلسلة الكذب فوجب الحذر من كتاب اتنوير المقباس 
من تفسیر ابن عباس» فإنه كذب عليه . 





(۱) علم الله أزليٌّ آبدی وهو سبحانه يعلم الاشیاء بعلم واحد لا يتجدد لیس كعلم 
المخلوقين. 

(۲) الأسماء والصفات (صن/ 8۱۲). 

(۳) الاسماء والصفات (ضص/117). 











الأتوار الايمانية فى طمس ضلالات الوهاية ۳۷ 


وینبغی أن یتنبّه. لمراد من قال من الائمة انه بائن من الاشیاء 
ومن قال منهم إنه تعالی غير مباين فانه لیس خلافا حقیقیّا بل 
مراد من قال باقن أنه لا یشبهها ولا یماسها ومراد من قال لیس 
مباینا نقين المباينة الحسية المسافية فمن نقل کلام من قال منهم 
إنه بائن وحمله على المباينة المسافية والمحاذاة كاين تيمية فقد 
باین الصواب وقَوّلَ أثمة الحق ما لم یقولوه فحذار خذار ممن 

تنبيه ليُحذر ما یروی عن الحاکم"" ثنا أبو العباس الاصم ثنا 
أحمد بن عبد الجبار ثنا يونس بن بگیر عن محمد بن إسحاق 
عن عبد الرحمن بن الحارث بن عبد الله بن عياش بن أبي 
ربيعة عن عبد الله بن أبى سلمة قال: إن عبد الله بن عمر بن 
الخطاب رضي الله عنهما بعث إلى عبد الله بن عباس رضی 
الله عنهما يسأله هل رأى محمد يي ربه؟ فأرسل إليه عبد الله 
ابن عباس .رضي الله عنهما أن نعم. فرد عليه عبد الله بن عمر 
رضي الله عتھما رسوله أن كيف رءاه؟ فأرسل أنه رءاه فی 
روضة خضراء دونه فراش من ذهب على كرسي من ذهب 
يحمله أربعة من الملائكة ملك في صورة رجل وملك فی صورة 
ثور وملك في صورة نسر وملك في صورة سد وفي روایه في 
صورة رجل شاب. قال البيهقي"*: «فهذا الحدیث تفرد به 
محمد بن اسحاق بن يسار وقد مضی الکلام فی ضعف ما 
يروية إذ لم يبين سماعه فیه. وفی هذه الرواية انقطاع بين أبن 
عباس رضي الله عتهما وبين الراوی عنه. ولیس شیء من هذة 
الالفاظ في الروایات الصحيحة عن ابن عباس رضي الله 


(۱) و(۲) الأسماء والصفات (صی/ .)٤٤٤‏ 








۳۸ الانوار الايمائية فى طمس ضلالات الوهابية 


عنهماء وروي من وجه ءاخر ضعبف أخبرنا أبو عد الله 
الحافظ أنا أبو زكريا العنبری ثنا محمد بن عبد السلام ثنا 
إسحاق بن إبراهيم آنا إبراهيم بن الحكم بن أبان قال: حدثني 
رای محمد گل ریه؟ قال نعم رعاه کان قدميه على خضرة دونه 
ستر من لؤلؤ» اه قال البیهقی: (إبراهيم بن الحكم بن أبان 
ضعیف فى الرواية ضعفه يحيى بن معين وغیره! أخر. 

قلت:: وهذا تشبيه صريح روى مثله ابن كثير في تمسيره 
ولا یستغرب منه ذلك لانه من آتباع ابن تيمية إمام المشبهة. 
ومن یعتقد هذا وأمثاله من كل ما فيه تجسیم لله فهو جاهل 


(۲١) 


هلا وهو اثفیی. 

ولو كان الله تعالی كما تقول مشبهة الحتابله كابن تيمية ومن 
قبله كأبي إسماعيل الهروي الذي تسميه المشبهة شيخ الإسلام 
فی كتابه الذي سماه «الفاروق» لكان محدودًا وما كان محدودا 
فهو مخلوق يحتاج إلى من حدّه وتعالى الله رب العالمين الذي 
خلق المحدودات أن يكون محدودًا. وهكذا شان من وصف 
الله بالتحيز فى جهة من الجهات لان المتحيز في جهة يكون 
بقدر تلك الجهت وکل عقدر قير خی خادنگ قال الله تعالى 
«رَكُلٌ تن چنده بیثدار (6* أي بمقیاس فکفی بالرجل 
كفرًا أن یجعل الله متحيرًا فى جهة من الجهات مقلرّا بالمقیاس 
كما تقذر به المخله قات. 





.)4۹4 /٤( تفسیر الق ءان‎ )٩( 








الانوار الايمائية فى طمس ضادلات الؤهابية ۳۹ 


فان قالوا دلیلنا قوله تعالی لرن عل العرش اسخویٰ )»+ 
يقال لهم ینهدم علیکم هذا بظاهر ءاية #وّكات آله یک شَىْءٍ 
یا 3© فان ظاهر الاية أن الله محیظ بالعالم إحاطة القبة 
نما تحویه واحاطة الحقة ہما فیها؛ > فان قلتم نتمسك بظاهر 
الایات فقد تناقضتم وان آولتم ما یخالف عقیدتکم من الظواهر 
ومنعتم آهل السنة من تأویل ما یخالف الایات الصريحة في 
التنزیه فقد تحکمتم. وعلی كل فاین ما تزعمون من الایمان 
بقوله تعالى الس كلو تی © وقد ناقضتم الاية 
ماقت ظاهر ة . 


فوائد مهمة في التنزیه : 

الاولی قال البیهقی فى کتاب الاعتقاد عند ذکر حدیث النزول 
إلى. السيماء: الدٹیا 7رر لهذا حدیث صحیح رواه جماعة 
من الضحابة عن التبي بي . وأصحاب الحديث فيما ورد فيه 
الکتاب والستة من آمخال :هذا ولم يتكلم آحد من الصحابة 
والتابعین في تأویله على قسمین منهم من قبله وءامن به ولم 
پووله ووگل علمه إلى الله ونفی الكيفية والتشبیه عنه» ومنهم 
من قبله وءامن به وحمله على وجه يضح استحماله فی اللغة ولا 
يتاقض التو حید» اه. 

ثم قال: «وفی الجملة يجب أن یعلم أن استواء الله سبحانه 
وتعالی لیس باستواء اعتدال عن اعوجاح ولا استقرار في مکان 
ولا مماسة لشیء من خلقه لکنه مستو على غرشه كما آخبر بلا 
كيف بلا أين بائنْ من جميع خلقه وآن إتيانه لیس بانتقال من 
مکان إلى مکان وآن مجیثه لیس بحركة وأن نزوله لیس بنقلة 


(۱) الاعتتاد (ص/ ۳ - 46). 








1۰ الانوار الايمانية فی طمس ضلالات الوهابية 


وأن نفسه لیس بجسم وآن وجهه لیس بصورة وأن يده ليست 
بجارحة وأن عينه ليست بحدقة وإنما هذه آوصاف جاء بها 
التوقيف فقلنا بها ونفينا عنها التكييف فقد قال ليس كتإ 
تی: ©4 وقال ووک بک لم کف لد جک وقال 

ثم قال: «أخبرنا محمد بن عبد الله الحافظ أنا أبو بكر 
محمد بن آحمد بن جَالويّه ثنا محمد بن بشر بن مطر ثنا الهیشم 
ابن خارجة ثنا الولید بن مسلم قال سئل الاوزاعی ومالك 
وسفیان الگوری واللیث بن سعد عن هذه الأحاديث فقالوا: 
أمروها كما جاءت بلا کیفیة) اه. 

الثانية قال الحافظ ابن حجر العسقلانی في افتح الباري شرح 
صحیح البخاري» ما نصه""": «وآما الساق فجاء عن ابن عباس 
في قوله تعالی یک عن سَاقِ (4)7 [سورة القلم] قال عن 
شدة من الامر والعرب تقول قامت الحرب على ساق إذا 
اشتدت ومده : [الر جر ] 
قد سي أصحائك ضرت الاعناق 

وقامّت الحرب بنا على ساق 


ما یں (۲ : 
وجاء عن أبي موسی الاشعري في تفسیرها" " عن نور 
عظیم . قال ابن فورك"": معناه ما یتجدد للمومنین من الفوائد 


.)8۲۸/۱۳( فتح الباری‎ )١( 

(۲) الاسماء والصقات (ص/۳8۸): مسند آبی يعلى (۰)۲3۹/۱۳ قال الهیشمی فى 
مجمع الزوائد (۱۲۸/۷): اوفیه روح بن جناح وثقه ذحیم وقال فيه لیس 
بالقوي ویقیة رجاله ثفات؟. 

(۳) مشکل الحدیث ویبانه (ص/ 86۲). 
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والآلطاف. وقال المهلب: كشف الساق للمؤمنین رحمة 
ولغیرهم نقمة. وقال شتا 9 ۳ تهیب كثير من الشیوخ 
الخوض في معنی الساق. 

ومعنی قول ابن عباس أن الله یکشف عن قدرته التی تظهر 
بها الشدة. وأسند البيهقي " الاثر المذکور عن ابن عباس 
بسندین کل منهما حسن. وزاد: ادا خفي علیکم شىء من 
القرءا فابتغوه من الشعرء وذکر الرجز المشار إليه. 

وانشد الخطابي " في اطلاق الساق على الأمر الشدید: 
امشطور الرجز] 

في سنو قد کشفت عن ساقها 

وأستد البیهقی"*) من وجه ءاخر صحیح عن ابن عباس قال 
يريد يوم القيامة» اھر. 

الثالثة فال محمد بدر الدین بن بلبان الحنبلي الدمشقي 
المتوفی سنة ۱۰۸۳ من الهجرة في كتابه امختضر الافادات فى 
ربع الحبادات والاداب وزیادات» ما خص ے۳"۹*9: اویج لجزم 
بائه سبحاته ليس بجوهر ولا جسم ولا عرض لا تحله 
الحوادث ولا يحل في حادث ولا ینحصر فیه؛ فمن اعتقد أو 
قال إن الله بذاته ذ فى کل مکان أو في مكان فکافر. فیجب 
الجزم بالہ: جاده ائر سی خلقه قالله تعالى كان ولا مكان ثم 





(۱) الاسماء والصفات (ضی/ ۳4۵). 
(۲) الانماء والصفات (ص/ ۳5۵ د ۳1). 
() الا تنتاع والصفات (ص/۳۶۱). 

(5) الاسماء والصفات (ص/۳۶۲). 

)۵( مختصر الافادات (صی/ ۸۹ - .)٦۹۰‏ 


3 الأنوار الايمانية فى طمس ضلالات الوهابية 
۰۲ حعرمع.ٌءعصسسو ا سح 


خلق المکان وهو كما كان قبل خلق المکان ولا یعرف 
بالحواس ولا يقاس بالناس ولا مدخل في ذاته وصفاته للقیاس 
لم يتخذ صاحبة ولا ولد : فهو الغنى عن کل شىء ولا يستغني 
عنه شىء ولا يشبه شيئًا ولا يشبهه شىء فمن شبهه بشىء من 
حلقه فقد کفر کمن اعتقده جسمّا أو قال إنه جسم لا 
کالأجسام! اه. 

وقال ابا : «فلا يتعدد علمه». اه 

وقال"۳*: فلم يزل ولا يزال سبحانه وتعالى متصفا بصفاته العليا 
واسماثه الحستى وبأنه سبحانه عالم بعلم واحد قدیم باق ذاتی 
محبی بكل معلوم كلي أو جزتي على ما هو عليه فلا يتعدد 
علمه بتعدد المعلومات ولا يتجدد بتجددها ! ليس علمه جل وعلا 
ضروريًا ولا نظريًا ولا کسبیا ولا اسعدلالٹًا لأن هذه ضفات 
لعلم المخلوق فهو جل وعلا منزه عن مشابهته مطلقا» اه. 

ثم قال : «وبأنه سبحانه على كل شیء قدیر بقدرة واحدة 
وجودية قديمة باقية ذاتية متعلقة بکل ممکن فلم یوجد شىء ولا 
يوجد الا بها وبآنه تعالی مرید بارادة واحدة قديمة ذاتية بافیه 
مععلقة بكل ممکن وبأنه تعالی حي بحياة واحدة وجودية قديمة 
ذاتية وبأنه تعالی سميع بصیر بسمم وبصر قدیمین داتيين 
وجودیین متعلقین بکل مسموع ومبصّر وبانه تعالی قائل ومتکلم 
بکلام قدیم ذاتي وجودي غير مخلوق ولا محدث ولا حادث) اه . 


(۱) مختصر الافادات (صی/4۸۸). 
(۲) مختضر الإفادات (صی/ “(EAA - ٦۸۷‏ 
)۳( مختصہ الافادات صن / (EAA‏ . 
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الرابعة قال البياضي في کتابه «إشارات المرام من عبارات 
الامام» ممبژوجا بالشرح 0 «فمن قال لا آعرف ربي آفی 
السماء آم في الأرض فهو کافر) لکونه قائلا باختصاص الباری: 
جه وحیز وکل ما عو نختصی بالجهة والحیز فانه ماج 
محدّت بالضرورة فهو قول بالنقضص الصریح فی حقه تعالی (کذا 
من قال إنه علی العرش ولا آدری العرش آفي السماء أم فی 
الارض) لاستلر امه القول باختصاصه تعالی بالجهة والحیز 
والتقص الصریح في شأنه سیما في القول بالکون في الأرض 
ونفي العلو عنه تعالی بل تفي ذات الاله المنزه عن التحیز 
ومشابهة الاشیاء وفیه اشارات: 

الا ولی أن القائل بالجسمية والجهة منگر وجود موجود سوی 
الاشیاء التي یمکن الاشارة إليها حسا فهم منکرون لذات الاله 
المئزه عن ذلك فلزمهم الکفر لا محالة» اه 

ثم قال: «الثانية . إكفار من أطلق التشبيه والتحیز وإليه أشار 
بالحکم المذکور لمن آطلقه واختاره الامام الاآشعري فقال في 
التوادر: من اعتقد أن الله جسم فهو غير غارف بربه وإنة کافر 
به كما في شرح الارشاد لأہی القاسم الانضاري. وفي 
الخلاضة أن المشبه إذا قال له تعالى يد ورجل كما للعباد فهو 
كافر) اه 

ثم نقل عن الامدی في كتابه المنائح : اومن وصفه تعالى 
بكونه جسما منهم من قال إنه جسم آي موجود لا کالاجسام 
کبعض الكرامية» ومنهم من قال إنه على صورة شاب أمرة. 














٤٤‏ الأنوار الايمانية فى طمس خبلالات الوهابية 
اا .سدح ا ا_ فا << 


ومنهم من قال على صورة شيخ اشمظ''' وكل ذلك کفر وجهل 
بالرب ونسبة للتقص الصریح إليه تعالی عن ذلك علوًا کبیرا" اهد. 

قال الإمام أبو حنيفة في الوصية والفقه الأكبر: «ولقاء الله 
تعالى لأهل الجنة حق بلا كيفية ولا تشبيه ولا جهة» اه قال 
البياضي”'؟2: «وفيه إشارات الأولى أنه تعالی يُرى بلا تشبيه 
لعباده فى الجنة يخلق قوة الادراك في الباصرة من غير تحيز 


ومقابلة ولا مواجهة ولا مسامتة اه. 
والشجر والحجر والانسان وساثر ما يمكن جسه باليد والجسم 
اللطیف کالنور والظلام لا بد أن یکون متحيرًا فى جهة من 
الجهات فیکون له مقدار وکل ما له مقدار یحتاج إلى من خضه 
بذلك المقذار دون عیره والله لا يحتاج إلى غيره ویدل على 
ذلك قول الله تعالی کل من عند مداد )4 وقد تقدم 
نأ نہ . 

الخامسة في قول الامام الطحاوي في تسميته عقيدته 
المشهورة «ذکر بیان عقيدة آهل السنة والجماعة» دلیل على أن 
كل الائمة المجتهدین یکقرون المجسم وذلك لقوله في هذا 
الکتاب : اتعالی - یعٹی الله = عن الحدود والغايات والأركان 
والاعضاء والأدوات ولا تحویه الیجهات ال كتا 
المتدعات٢؟‏ وقوله: ومن وصف الله بمعنى من معاني اہن 
فقد كفراء فقي قوله هذا أوضحٌ الدليل على آنهم يكفرون من 


سس سس ی رس اا بلسسه 


)١(‏ الشمّط: بیاض شعر الرأس یخالط سوادهء ورجل اشمط؛ (مختار الصحاح: 
ص/١١):‏ 
(۲) [شارات المرام (ص/۲۰۱). 
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يقول بالتجسيم ومن یقول بوصف الله تعالى ہوصف من 
آوصاف الخلق كالحركة والسكون والاتصال ہشیء والانفصال 
عنه والحلول في مکان آو فی كل مکان لآن هذه من آوصاف 
البشر وغير البشر من العوالم» بل اعتقاد هذا من سخافة العقل 
لان الله تعالی لو كان جسمًا لاستحال أن یخلق الجسم ولو 
كان يضح في العقل أن یکون الخالق جسمًا لصحت الألوهية 
للشمس» فماذا يقول هذا المجسم لله لو قيل له أنت تقول الله 
جسم والشمس جسم فكيف لا تصح على موجب قولك 
الألوهية للشمس مع أن الشمس جسم كبير حسن المنظر كثير 
النفع فباي جواب یرد وليس عنده من حیث العقل دليل بل 
عابد الشمس یسکته» يقول له عابد الشمس آنا أقول الشمس 
هي الاله لانها جسم كبير مشاهد كثير النفع تنفع البشر والنبات 
والهنواء آما معيودك الذي تزعم أنه خالق العالم وتزعم أنه 
جسم قاعد فوق العرش فليس مشاهدًا لك ولا لنا ولیس له 
منفعة مشاهدة فکیف لا تستحق الشمس التي آنا أعبدها 
الألوهية ویستحق الذي تقول إنه جسم قاعد على الحرش 
فالمجسم الوهابی أو غيره ليس عنده جواب. فان قال: قال 
الله في القرءان ان له س4 اک کین کل کر که قال 
عابد الشمس آنا لا آومن بکتابك آرید منك دلیلا سداق علی 
صحة ما تقوله وعلی بطلان ديني من عبادة الشمس. هنا ینقطم 
المچسم آما المنزه لله تعالی عن الجسمية والتحیز فی المکان 
والمقدار والكمية والحجم وکل صفات الجسم فیقول لعاہد 
الین 31 معبودي هو الذي تصح له الألوهية لانة لا يبه 
شیتا ولا يجوز عليه التغيّر كما يجوز على الشمس» الشمس لها 
طلوع وغروب ويعتريها كسوف في بعض الاوقات فهي تحتاج 








٤٦‏ الانوار الإيمانية فى طمس ضلالات الوهایبه 
کاس سس سس ی واا ان جاگ 


إلى من یدبرها والی من خصصها بهذه الصفات التي فيها بدل 
غیرها لانه لا يصح في العقل أن تکون هي خلقت نفسها: لا 
يصح أن تکون هي جعلت نفسها على هذا الشکل الخاص آي 
الاستدارة ولا أن تکون هی خضت نفسها بالحرارة التي هي 
عکس صفة القمر: ولا أن تکون جعلت نفسها على هذا 
الحجم والمقدار . فالعقل لا یصحح وجود شی» من الاشیاء 
الا بایجاد موجد لیس جسمّا ولیس متحیزا في جهة من 
الجهات» فذلك الموجود هو الذي يصح في العقل أن یکون 
خالقًا للعالم مدبرّا له للشمس وما سواها وذلك الموجود هو 
المسمی الله. عرفنا وجوده بالعقل وعرفنا اسمه بطریق 
اه 

فإذا تبين ذلك علم شدة سخافة عقل المجسم الذي يعتقد أن 
مكون العالم على اختلاف آنواعه من حيث صغر الحجم وكبره 
والحرارة والبرودة واللون هو جسم قاعد على العرش . يقال له 
أنت جسم فاخلق إن كنت تستطيع حبة خردل وهي جسم. 

تنبیه قول الطحاوی اذا ذکر بیان عقيدة أهل السنة 
والجماعة على مذهب فقهاء الملة آبي حنيفة النعمان بن ثابت 
الكوفي وآبي یوسف یعقوب بن ابراهیم الانصاري وأبي 
عبد الله محمد بن الحسن الشیبانی» معناه أن تعبیره في الکتاب 
على حسب أساليب هؤلاء الثلاثة ليس المراد أن ما اشتمل 
عليه هذا الکتاب من نفي الجسمية والتحيز في المكان عن الله 











(۱) لما تم خلق دادم كان اول ما تكلم به ١الحمد‏ لله رب العالمین" ثم آلهمه الله 
أصول اللغات وأصول الصنائع فعلم ولاخه ذلك : وتمکن خن ذلك لطول قغمرہ 
فانه عاش الف سنة: 
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وغیر ذلك من صفات البشر خاص بهولاء المجتهدین الثلائة. 
يدفع هذا الوهم الاسم الذي سمی به عقیدته وهو «ذکر بیان 
عقيدة آهل السنة» أهل السنة هم الصحابة ومن تبعهم في 
العقيدة فاهل السنة كلهم ينفون عن الله كل صفات الخلق من 
حركة وسكون وقيام وقعود وانفصال واتصال ومماسة وتكرر 
إراداته في ممر الأوقات والکلام بالخرف والصوت وقيام صفة 
حادثة بالله ويقولون إن قول المشبهة بما فيهم من الوهابية 
وأسلافهم بخلاف ذلك ضلال. 

وفي قول آبي حنيفة في الفقه الأكبر «والله يتكلم بلا ءالة 
ولا حرف بیان أن الله منزه عن أن یکون تكلم بالقران 
بالحرف والصوت. وإنما القرءان له إطلاقان أحدهما كلام الله 
الواحد الذاتی الأزلئ الابدی الذى, لا يعبعض ولا يتعجزا 
والاطلاق الآخر أنه یراد به الألفاظ والحروف التي قرأها 
جبریل باذن الله على محمد 35 ثم قرآها محمد على آصحابه؛ 
ولا يقال إن الله تعالی تكلم به على هذا الوجه لأن الحروف 
بعضها تحضل من انطباق الشفتين كالباء والميم والفاء وبعضها 
من الحلق مع انقثاح الشفتين فلا يجوز أن يكون الله تعالى 
ينطق بالحروف لأنه يلزم عليه تشبيهه بخلقه ومع ذلك القرءان 
بمعنى الحروف التي نزل بها جبريل يقال له كلام الله لأنه 
عبارة عن الكلام الذاتي الذي ليس حرفا ولا صونًا. 

ومن الدليلا علی أن حروف القرءان لا يصح أن ينطق الله 
بها إنما الذي نطق بها هو جبريل بعد أن أخذه من اللوح 
المحفوظ بأمر الله وقوله تعالى انه لوڈ سول کیر 4 أي 
جبريل وذلك لأن جبريل أخذه بأمر الله من اللوح المحفوظ 











۸ الأنوار الإيمانية فى طمس ضلالات الوهابية 
ات سس سس در ہی سس ری رت 


وئزل به إلى بيت العزة في السماء الدنیا ثم آنزله على سیدنا 
محمد ب فى آوقات متف قة وقرآه عليه بأوقات متفرقة فلو كان 
الله تکلم به بالحرف والصوت ما قال ان لول سول کیو 
© بل لقال انه لقولي. 

وأما قوله تعالی نذا ره قالع ان لچ فمعناه جمعناه 
لك فى صدرك فاتبع قرءانه آي قراءته. 

فصل قال مشاهير أهل السنة كالبيهقي"" إن كلام الله واحد 
آزلي أبدي كسائر صفاثه من قدرته ومشيئته وعلمه وسمعه 
وبصره وحیاته. واما قول الله تعالی في القرءان .#قل و کان 
یر یداه لک رق ليد ال مل أن نفد کلمت رف ولو جتنا 
بیثله» مدا ہچ فالتعبیر فيه بلفظ الجمع لتعظیم کلامه لیس 
لانه متعدد ککلام الخلق فان الخلق هم الذين یتکلمون کلامّا 
یتخلله السکوت ویکون عؤقتا بوقت . 

قالوا کذلك ذکر اليد المضافة إلى الله بلفظ التثنية ولفظ 
الجمع للتعظیم لیس لأن الله تعالی له يدان اثنتان وأيد کثيرة 

من الجوارح وذلك في قوله «بل ید وتان وقوله یت 
عَملَتَ آیدیتاکه. وکذلك قالوا فی العین آضافها الله إلى نفسه 
بلفظ الاقراد وبلفظ الجمع قال تعالی وین عب وقال 
نی ناه كما عبر عن ذاته بلفظ الجمع قال تعالی نا 
رخ ی. وني وقال ار زیڈ ام کن رود € وقال 
إا کا کی4 كلمة فاعلین جمع لکن لم يرد بها الجمع إنما 
أراد بها ذاته المقدس الواحد الأحد. 


(۱) الأسماء والصفات (ص/ .)۲٦۹ - ۲٦۸‏ 
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وقد آنکر الحافظ ابن الجوزي الحنبلی "۲ قول ابن خزيمة 
«لربنا عینان ینظر پهما» فاین خزيمة مجسم ومن ذکره بلفظ 
التعظیم کقول النووي في آول المجموع" فيه أي ابن خزيمة 
(إمام الائمة» فذلك لأنه إنما عرف عنه أنه حافظ للحديث ولو 
عرف ذلك ما مدحه بل ذمه لانه قال في اشرح ال ے70" 
بتکفیر المجسم كما قال إمامه الامام الشافعی محمد بن 
کل (المجسم كافر». ورَوّی الإمام الجليل آحد 
اصحاب الوجوه في المذهب الشافعي القاضی حسين ابن 
مون " الذي كان یلقب حبرٌ الامة كما قيل في عبد الله بن 
عباس رضي الله عنهما حبر الامة عن الامام الشافعي رضي 
الله عنه أنه قال: امن اعتقد أن الله جالس على العرش كفر). 
ونقل صاحب كتاب «الخصال» الحنيلي "" عن الإمام أحمد 
قوله: «من قال الله جسم لا کالاجسام كفرا. 

والعجب من هؤلاء الذين يعتقدون أن الله جسم قاعد على 
العرش كيف تجرأوا على هذاء وكيف توهموا ذلك. آلا 
یجلمون أن الجسم يحتاج إلى خالق؟! وهل من جسم غير 
مخلوق لله؟! الجسم الكثيف والجسم اللطیف کلاهما مخلوقان 
بشهادة القرءان وذلك تعالی امد لَه الى علق الات 
لی وَل الب واو القرءان آثبت أن الله تعالی هو أوجد 
الجسم الکثیف کالسموات والأرض والجسم اللطیف کالظلام 


)١(‏ الباز الاشهب (ضی/8۳). 

.)۲۵۳ /( المجموع شرح المهذب‎ )٢( 

(۳) المجموع شرح المهذب (۱۰/۱). 

(6) الاشباه والنظاتر للسیوطی (ص/ .)٦۸٤‏ 

(۵) نقله عته این الرفعة ف کتاب کفاية الت کتاب الصلاة: باب صفةً الاخمة. 
)٦(‏ تشنیف المسامع (4/ ۸۵). 
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والتور. ومعنی اولك آنه لم یکن جسم لطیف ولا جسم قثیف 
قبل أن يخلقهما الله تعالی والله مو جود بلا ابتداء قبل الجسم 
فكيف يكون جسما والجسم ا السرم اه فيأ 
سخافة عقل من يعتقد أن الله نور محسوس أو جسم كجسم 
البشرء وكيف ساغ عندهم أن یخلق الجسم جسمًا فكأنهم قالوا 
الله جسم خلق الأجسام وهذا يرده العقل والنقل . 

اما الدلیل النقلي فکقوله تعالی لمن کٹل کی عي لأن 
كلمة شىء تشمل کل آنواع العالم وصفات العالم کل هذا شىء 
والله نفی عن نفسه أن یکون کشیء من العالم» ومعنی هذه 
الاية أن الله تعالی ليس جسما کثیفا ولا جسما لطیفا ولا هو 
متصف بصفاتهما كالحركة والسکون واللون فالمشبهة خالفوا 
القرءان فجعلوا الله جسمّا متصقّا بصفات الاجسام حیث أثبتوا 
له النزول الحسي والمجیء الحسي. وقد تقدم أنه ثبت عن 
الامام آحمد بن حتبل أنه قال في قول الله تعالی وبا ريك 
ا[نما جاءت قدرته" يعني ءاثار قدرة الله العظيمة التي تظهر یوم 
القيامة کشهادة الارض على الانسان بما عمل علیها من خير أو 
شر وغیر ذلك من الامور العظام التي تظهر ذلك الیوم مما يبهر 
العقول: والعجت أن بحفن المجسمة من الحتابله " اللین 
یعتقدون أن الله جسم يتحرك وینتقل من مکان إلى مکان نقل 
أن آحمد فسر هذه الایة"۳" بمجیء الامر فأين عقولهم!؟. 





)١(‏ هو أبو یعلی القر 

(۲) قال این كثير 2 البداية والئهاية (۳۷۵/۱۰): وروی البيهقی عن الحاكم 
عن أبي عمرو بن السماك عن حنبل أن أحمد بن حنبل تأوّل قول الله تعالی 
«يبة ربك )4 [سورة الفجر] أنه جاء ثوابه: ثم قال الببهقي: وهذا إسناد لا 
غبار عليه؟ , 





الانوار الإيمانية فى طمس ضلالات الوهابية ۵۱ 


وآما الدلیل العقلي على بطلان عقيدة أن الله جسم أن 
الجسم له حد ومقدار فیحتاج إلى من حده بذلك الحد فالعرش 
خلقه الله تحالی على حده الذي هو عليه تعلمه ولا نعلمه 
وكذلك السموات السبع تھا يحل یعلمۃ ولا نعلمه: کلف 
الارض محدودة بحد يعلمه الله لا نعلمه كذلك سائر الأجرام 
العلوية والسفلية. فیستحیل أن يكون خالق هذه الاجسام جسما 
فالجسم لا یکون الا حادثا والحادث لا يوجد المعدوم من 
العدم ای الوجود. 

الانسان جسم لا يستطيع أن يخلق أصغر جسم فكيف جاز 
عند المجسمة أن يكون الله جسمًا ثم يخلقٌ هذه الأجسام 
العرش والکرسی والسموات وغير ذلك . 

والشرع لا يأتى بها ينافي العقل الصحیح وقد أرشد القرءان 
الكريم إلى الاستدلال بالعقل كما في قوله تعالى اولي يَظرواً 
ف کات الك تل وبا لق الا وچ تیج فکیف غاب 
عن قلوبهم أن خالق الشىء مبرژه من العدم إلى الوجود لا يشبه 
ما یخلقه . 

والعجب العجاب من الوهابية حیث إثهم سموا أبن تيمية 
شيخ الاسلام وهو القائل في کتابه امنهاج السنة النبویة»۳ (إن 
الله على عرشه ما یقضل عئه مقدار أربع أصابع» وهذا من أقبح 
التجسیم لأنه یلزم من هذا أن یکون الله تعالی مربعًا إن كان 
العرش مربعًا أو مسبعًا إن كان العرش مسيعًا أو مستديرًا إن 
كان العرش مستدیرا فيا سخافة عقول من يعتقدون هذا 
الاعتقاد. ألم يقرأ هؤلاء المجسمة فی القرءان ليس کنو 


ج ر حر 


,)٦٦٢ /۱( المنهاج‎ )۱( 











۲ الأنوار الايمانية قي طمس ضلالات الوهابية 


کی ےک وگل بت عنده: بمقدار > ألم يعلموا أن العالم 
يشبه بعضه بعضا ولو من جهة واحدة وآن الله جعل لکل فرد 
مته مقَدارا نوز الشمس جعل له مقدار| وظلام الليل كذلك جعل 
غيبوبة الشمس يحل الظلام هذا المقدار من الأرض فكيف 
بو صف خالق ذلك كله بصفات الخلق أو بالمقدار. 

تنبيه ما ذکرناه من تكفير الشافعي للمجسم ذكره السيوظي في 
کتابه «الاشباه والنظائر!''' والامام نجم الدین بن الرفعة فى 
کتابه «كفاية النبیه»۳" وأطلق النووي في شرح *المهذب" تکفیر 
المجسم. وأما ما فى بعض کتب الشافعية ککتاب القواعد لعز 
الدین بن عبد .]م2 وبعضص کتب این حجر الهيتمي 
کالزواجر*؟ من ترك تکفیر المبتدعین فى الاعتقاد الشامل 
للمجسمة والجهو ية والمعتزلة القائلین بان العبد يخلق فعل نفسة 
استقلالا وغیرهم فلا قيمة له لأنه مخالف لنص الامام الشافعي 
رضي الله عنه. وقد صرح بتکفیر المجسم عد الرووف 
المناوي في کتابه «فيض القدير»””' عند شرح حديث «أبى الله 
أن یقبل عمل صاحب بدعة حتى یدع بدعتَ»" " قال في مقام 
تقسيم البدعة إلى كفرية وغير كفرية: «أما من کقر بها كمنكر 





(۱) الاشباه والنظائر (ضص/ 4۸۲). 

(۲) كفاية النبیه: کتاب الصلاة: باب ضصفة الاثمة. 

(۳) القواعد والأحكام (۴۰۳/۱). 

.)5١١/ص( ال واجر (۰)۲۹/۱ الفتاوی‎ )٤( 

(۵) فيض القذیر (۷۲/۱). 

)٦(‏ رواه ابن ماجه فى سننه ؛ العقدمة باب اجثئاب البدع والجدل؛ وحسته السيوطي 
في الجامع الصغیر (۰4۱*/۱ والمراد بالبدغة في الحديث البدعة الاعتقادية. 
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الحلم بالجزئیات وزاعم التجسیم آو الجهة أو السکون أو 
الاتصال بالعالم أو الانفصال عنه فلا یوصف عمله بقبول ولا 
رد لانه آحقر من ذلك» اه. 

وروی الحافظ آبو نعیم الاصبهانی فی کتابه حلية الأولیاء''' 
بالاسناد أن علیّا رضي الله عنه قال: «من زعم أن إلهنا محدود 
فقد جهل الخالق المعبود» والمحدود الحجم الذي له مقدار 
العالم العلوی والسفلی كله محدود العرش محدود بحد يعلمة 
الله والاارض كذلك . 

وآما المعتزلة فهم صنفان صنف کفرهم الائمة وصنف لم 
يكفروهم» والمکترّون متهم هم الذین یقولون «العبد یخلق 
آفحال نفسه» آي یوجدها من العدم إلى الوجود بقدرة آعطاه. الله 
إياها والذین یقولون «الله لا یعلم الاشیاء الا بعد وجودها» 
والذین پقولون «الله آراد وقوع الخیر الطاعة والایمان من عبده 
وآراد العبد الکفر والمعاضي فخلقها العبد» هؤلاء کفار . وآشد 
منهم الذين قالوا «الله کان قادرا على خلق آفعال العبد 
وحركاته وسکناته قبل أن يعطية القدرة عليها فلما أغطاه القدرة 
عليها صار عاجرا عنها» والفرقة التي لا تُكَمّر هم القاتلون 
«صاحب الكبيرة إذا مات ولم يتب هو مخلد في التار» و«أن 
الله لا ری فی الآخرة لأن الشىء الذي بری يكون له جهة أي 
يكون في جهة من الرائي ويكون جسما والله ليس جسما! 
هؤلاء لا یکفرون لأنهم تأولوا. 


(0) حلة الا ولیاء )7/1 ۷۳). 











۵٤‏ الائوار الايمائية فی طمسی ضلالات الوهابية 


والعجت من إطلاق بعض الشافعية کالنووی القول بصحة 
الاقتداء بالمعتزلة في الصلاة"" بدون تفصیل فإما أن یکون ذلك 
لعدم علمه بالفرقتین المذکورتین واما أن یکون قصد الذین لم 
یصلوا إلى حد الکفر منهم ولکن الاطلاق غلط فان کثیرا من 
الشافعية بعده أطلقوا القول بصحة الاقتداء بهم. 

وذکر الحافظ اللغوی خاتمة الحفاظ واللغویین محمد مرتضی 
الزبيدي الحنفي فی شرح إحياء علوم الدین"" أن من الذین 
یکفرون منهم أي من آهل البدع الاعتقادية : *الجهمية والقدرية 
والروافض الغالية والخطابية والمشبهة - أى المجسمة - 
ونحوهم ممن تکفره بدعتهم». قال: "إن الصلاة خلف أهل 
الاهواء لا تجوز!. 

وسٹل'' الامام آبو الحسن الاشعري كما في کتابه النوادر 
هل یعرف الله تعالی عبد یعتقد أن الله جسم؟ فقال: ان هذا 
القائل غير عازف بالله وإنه کافر به». ویفهم من قول آبي جعفر 
الطحاوی رحمه الله ومن وصف الله بمعنی من معائی البشر 
فقد کفر" تکفیر المجسمة كما تقدم لانهم وضفوا الله ببعضص 
معانی البشر أي صفاتهم کالحركة والسکون والتحیز في جهة 
فوق أو غیرها وقيام صفات حادثة بذات الله والنطق بالحروف 
والانفعال کالانزعاج أو الانبساط أو التأذي والانتفاع فالله 
منزه عن أن ينتفع بشىء من خلقه ولا يتشرف الله بشیء من 
خلقه کالقعود على العرش الذي هو بزعم المشبهة شرف لله 


(( المجموع شرج المهاب .]۲٢۵ /٤(‏ 
(۲) اتخاف السادة المتقین (۳/ ۱۷۹). 
() انظر إشارات المرام (ص/ +( 
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ولا یدرون أنه تنقیص لله لان الاحتیاج إلى شىء هو من 
صفات البشر فمن وصف الله بشی* من هله الاشیاء فقد شبهه 
بیخلقه وجشمه. فقي قول الطحاوي هذا بیان أن کل آثمة آهل 
الہ تكتروة هن يضف الله مغو من هذه الاشیاه: لگا من 
کتابه هذا «ذكر بیان عقيدة أهل السنة والجماعة» فكأنه قال بیان 
عقبدة آئمة أهل السنة على الاطلاق . 








05 الانوار الايمائية فی طمس ضلالات. الوهابية 


الرسالة السادسة 


إثبات جواز التأويل للنصوص الواردة 


اعلموا رحمکم الله بتوفيقه أنه ثبت بالتقل والعقل أن الله 
تعالی لا يشبه الاجسام وساثر آنواع العالم بوجه من الوجوه. 
اما النقل فقوله تعالی لین کی ی 409 (سورۃ 
الشوری]» فهذه الاية صريحة في وجوب ثنرّہ الله تعالی عن 
مشابهة ما سواه على الإطلاق» لان کلمة شىء نكرة وقعت في 
حيز النفی فهي للعموم أي أنه ينتفي عنه مشابهة شىء ما من 
العالم فلا يجوز أن يكون غير مشبه لشىء ومشيهًا لشىء من 
العالم. وهذه الآية من المحكمات ومحكم القرءان هو الأصل 
الذي یرد إليه المتشابه. وكل ءاية أوهمت تشبيهًا أو جسمية 
يجب أن لا تحمل على ظاهرها. فبذلك نكون وفقنا بين 
المحکم والمتشابه . 

وأما العقل فلانه تعالی لو كان مشبهًا لشىء من العالم لجاز 
عليه ما يجوز على العالم ولو جاز عليه ما يجوز على العالم 
للزم حدوثه» والحدوث ينافي الالوهیت فوضح بطلان المشابهة 
وثبت المطلوب وهو تنزّهه تعالى عن المشابهة. 


وما ورد من الأحاديث الصحيحة المشهورة فی الصفات ليس 
فيها شىء صريح في کون الله تعالی جسما ذا مساحة وأبعاد 
ٹلا فد ای طول وعرض وعمق. فأها ما ورد مما هو صريح في 
ذلك فليس فيه ما يضح إسنادًا بالاتفاق. 
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فإذا عرف ذلك قلنا الخبر أي الحدیت الذي یناقض الثص 
القرءاني أو الحدیث المتواتر أو صریح العقل ولم یقبل تأويلا 
قطعنا بأنه کذب على الرسول ولا ضرورة إلى تأویله؛ وما ورد 
بإسئاه ضغيف أو كان في توثيق بعض رواته اختلاف لا یتح به 
لإثبات صفة لله» فمن ذلك حديث : (إن الله على عرشه ما يفضل 
به مقدار ريج أصايع) فإنه من المقطوع بہطلائهء چ 
تيمية الا عتراف بعدم صحته في کتابه امنهاج لوا وه 
ثبت اسناده بطریق الاحاد فآوهم التجسیم ا ویو 
ثبت العاويل عن سالا" : فى حدیث التزول أنه قال «نزول رحمة 
لا نزؤل نقلة». الا کے أنه سا خلى ران الملك باهر اله فقد 
اخحرج االقساي "من تبرش 5 هريرة بإسناد صحيح عن النبي 
5 (إن الله يمهل حتی إذا مضی شطر اللیل الأول آمر منادٹا 
فينادي هل من داع فیستحاب له» الحدیث. 

وهذا تفسیر للرواية المشهور:*؟: اینزل ربنا تبارك وتعالی 
كل ليلة إلى السماء الدنیا حتی یبقی ثلث اللیل الآخر يقول من 
يدعوني فأستحیب له» الحدیث. 

وقد تقرر عند آهل الحدیث أن حير ما یفسر به الحدیت 
الوارد كما قال العراقي فی آلفیته» (وخیر ما فسریّه بالوارد». 





.)۲۰۱ - ۲۷۱۰/۱( انظر الکتاب‎ )١( 

(۲) شرح ضحیح مسلم النووي ,)۳٦/٦(‏ 

() رواه التسائي فی الستن الکبری: عمل الوم واللیلة: باب الوقت الذي یستحب 
قبه الاستغفار (/۱۲۶). 

)٤(‏ رواه البخاري في صحیحه: کتاب الصلاة: باب الدعاء والصلاة من ءاشر 


الليل؛ ٠‏ ومسلم في صحیحه : کتاب صلاة المسافرين, وقصرها : باب الترغیب فی 
الدعاء والذکر فی ءا خر اللیل والاجایة فيه . 











۵۸ الانوار الايمائية فى طمسی ضلالات الوهابية 
n‏ ٠رمن‏ ہے سا محمد گے مر دا 


قال النووی فی شرحه على صحيح مسلم*'': «هذا الحديث 
فو احادیث الصفات وفیه مذهبان مشهوران لاه أحدهها 
وهو مذهب جمهور السلف وبعحض المتکلمین آنه یومن بانها 
حت على ما یلیق باش تعالی وأن ظاهرها المتعارف في حقنا 
غير مراد ولا يتكلم فى تأويلها مع اعتقاد تنزيه الله تعالی عن 
صفات المخلوق وعن الانتقال والحركات وسائر سمات 
الخلق؛ والٹائی مذهب أكثر المتكلمين وجماعات من السلف 
وهو محکی هنا عن مالك والاوزاعی آنها تتاول على ها یلیق 
بها بحسب مواطتهاء فعلى هذا تأولوا هذا الحديث تأویلین 
أحدهما تأويل مالك بن أنس وغيره» معناه تنزل رحمته وأمره 
وملائكته» كما يقال فعل السلطان كذا إذا فعله أتباعه بأمرہ 
والتانی آنه على الاستعارة ومعناه الاقبال على الداعین بالاجابة 
واللطف» أه. 

ویبطل ما ذهبت إليه المشبهة من اعتقاد نزول الله بذاته إلى 
السماء الدنيا أن بعض رواة البخاری "۳" ضبطوا كلمة (ينزل) بضم 
الیاء وكسر الزاي» فيكون المعنى نزول المَلك بأمر الله الذي صرح 
به فی حدیث أبي هريرة وأبي سعيد من أن الله يأمر ملكا بان ينزل 
فینادی» فتبين أن المشبهة لیس لها حجة في هذا الحدیث. 

قال القرطبی في تفسير سورة ءال عمران عبد قوله تعالى 
لت نیت لحار 409 [سورة ءال عمران] بعد ذكره حديث 
النزول وما قيل فيه ما نضه”؟: «وأولى ما قيل فيه ما جاء في 


(۱) شرح صحیح ملم التووی (۳۱/۷). 
)۲( فتح الباری (۴/ ۳۰). 
(۳) تفسیر القرطبي .)۳۹/٤(‏ 
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کتاب النساتي مفسرًا عن أبي هريرة وأبي سعید رضي الله عنهما 
فالا : قال رسول الله عَِِ: (إن الله عرٌ وجل يُمهل حتى يمضي 
شطر الليل الأول ثم يأمر مناديًا فیقول: هل من داع يُستجاب 

له هل مج مقر از هل من سائل بُعطی) صححه أبو 
محمد عبد الحق؛ وهو يرفع الإشكال ویوضح كل احتمال 
وآن الأول من باب حذف المضاف آي ينزل ملك ربنا فیقول. 
وقد روى ينزل بضم الياء وهو يبين ما دکرنا» اه. 

قال الحافظ ابن حجر في شرح البخاری با ں٣٢‏ ادل 
به من أثبت الجهة وقال هي جهة العلوء وأنکر ذلك الجمهور 
لان القول بذلك يفضي إلى التحيّر تعالی الله عن ذلك» وقد 
اختلف في معنی النزول على أقوال» اهء ثم قال: وقد حكى 
ایو نکر یم رووا أن بعض المشایخ ضبطه بضم آوله على 
حذف المفعول أ ینزل ملگا ویقویه ما رواه النسائی من 
طریق الاغر عن آبي هريرة وأبي سعید رضی اش عنهما بلفظ : 
إن الله یمهل حتی يمضي شطر اللیل ثم يأمر منادیّا یقول: هل 

من داع فیستحاب له» الحديث› وفی حدیث عشمان بن آپی 
العاص : ایٛنادی مناد هل من داع یستجاب له الحدیث؛ قال 
القرطبي : وبهدا يرتفع الاشکال» اه. 

قال بدر الدين بن جماعة فی کتابه إيضاح الدليل في قطع 

حجج آهل التعطيل ما نص : «اعلم أن النزول الذي هو 

نان می کر إلى مل الا ووز خا اقسیت مق کر 


اس س لو“ سس 


() تفسير القرطبی .)۳۹/٤(‏ 
(۲) فتح الباري .)۳۰٣/۳(‏ 

() مشكل الحدیث (ض/ .)۲۰٢‏ 
() إبضاح الدليل (ض/ ١٦٦)۔‏ 











1۰ الأنوار الايمائية فى طمس ضلالات الوهابية 


الأول الٹزول من صفات الأجسام والمحدثات ويحتاج إلى 
ثلاثة أجسام: منتقل ومنتقل عنه ومنتقل إليه وذلك على الله 
تعالى محال. 

الثاني لو كان النزول لذاته حقيقة لتجددت له في كل يوم 
وليلة حرکات عديدة تستوعب الليل کله. وتنقلات كثيرة لان 
ثلث الليل يتجدد على أهل الأرض مع اللحظات شيئًا فشیئاء 
فیلزم انتقاله في السماء الدنيا ليلا ونهارًا من قوم إلى قوم 
وعوده إلى العرش في كل لحظة على قولهم ونزوله فيها إلى 
سماء الذنیا ولا يقول ذلك ذو لب وتحصیل. 

الغالث أن القائل بأنه فوق العرش وأنه ملاه كيف تسعه سماء 
الدنياء وهي بالنسبة إلى العرش کحلقة في فلاة؛ فیلزم عليه أحد 
آمرین إما اتساع سماء الدنیا کل ساعة حتی تسعه أو تضاؤل الذات 
المقدس عن ذلك حتی تسعه» ونحن نقطم بانتقاء الامرین" اه. 

وقد ثبت عن الإمام احمد بن حتبل أنه أَوَل روی ذلك البيهقي 


فى کتابه امناقب أاحمدا''' 


یدفع فيه ما نَسَبَ إليه بعض أصحابه من 
الکلمات الموهمة. ومن جملة ما فيه نقلا عن الامام آبي الفضل 
التمیمی(۲۳ رئيس الحنابلة ببغداد وابن رئیسها: «وأنكر - يعني 
احمد - على من یقول بالجسم وقال إن الأسماء مأخوذة من 
الشريعة واللغة وأهل اللغة وضعوا هذا الاسم على ذي طول 
وعرض وسّمكٍ وتركيب وصورة وتأليف والله تعالى خارج عن 
ذلك كله فلم يجز أن يسمى جسمّا لخروجه عن معنى الجسمية 
ولم یجئ في الشريعة ذلك فبطل» انتهى بحروفه. 











(۱) ذكر ذلك ابن كثير فی البداية والنهاية (۳۲۷/۱۰). 


)۲( تاد تبحر يجه : 
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وقال البيهقي فيه أيضًا”"' : «وآنبآنا الحاکم قال حدثنا آبو 
لقوق کرک کھت عرزيو ارتا لا ممت یہ تا 
عبد الله یعنی الإمام أحمد يقول «احتجوا علي يوم = يعني 

يوم تُوظِرَ في داز أمير المومنین""" - فقالوا تجيء سورة البقرة 
يوم القيامة وتجيء سورة تبارك. فقلت لهم إنما هو الثواب قال 
اش تعالی وة ریک )4 [سورة القجر] نما تأتى”” قدرته 
وإنما القرءان آمثال ومواعظ» اه وتأولها في موضع ءاخر 
بجاء ثوابف» قال البيهقي : «وهذا إستاد صحیح لا غبار علیه». 
ثم قال: «وفیه دلیل علی آنه كان لا يعتقد في المجىء الذي 
ورد به الکتاب والتزول الذي وردت به السنة انتقالا من مکان 
إلى مکان کمجیء ذوات الا جسام ونزولها وانما هو عبارة عن 
ظهور ءایات قدرته فإنهم لما زعموا أن القرءان لو كان کلام 
الله وضفة من صفات ذاته ٹم يج عليه الصجيء والاتیان 
فأجابهم آبو عبد الله اه انما پبجیء تواب قراعته التي يريك 
إظهارها یومثذ فعبّر عن اظهاره إياها بمجیثه وهذا الذي آجابهم 
به أبو عنبد الله لا يهتدي إليه الا الخذاق من أهل العلم 
اف عن وشیا انتھی ما ذکرہ البيهقي في «مناقب آ هل . 
وقد نافض أبن تيمية نفسه حيث جزم في بعض مولفاته بنفي 


التأؤيل عن السلف على الإطلاق وأثبت ذلك فى الجملة فى 


بعضها. وآما حدیث الجارية السوداء أن النبی َي قال نت 
لین الله؟ فقالت: فى السماء. فقال فمن آنا؟» فقالت: آنت 





( راجع البداية والٹھایة (۱۰۶/ ۳۲۷)., 
(٢)‏ أي الخلمة المعتصم نالله العباشي. 
(۳) أراد أثر قدرته لم یرد الضفة فعبازته من باب مجاز الحذف لان.صفته. لا قارق 


دا ند 
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ي و و و ام ا کے 


رسول الله. فقال: «إنها مومنة» فموول بانه سؤال عن المكانة 
لا عن المکان؛ وقولها فی السماء معثاہ علو المنزلة والقدر أي 
آنه اعلی من كل شی» قدرّا. اومن لم یرض بذلك وآراد آن 
یحمله على ظاهره فأثبت المکان والحيّر لله تعالی محتجا بأنه 
لا یخرخ عن الظاهر قیل له لقد خرجت عن الظاهر في حدیث 
أصحّ من هذا وهو حدیث": «اربعوا"" على آنفسکم |نکم 
ليس تدعون أصم ولا غائبا إنكم تدعون سميعًا قريبًا والذي 
تدعونه أقربُ إلى أحدكم من عثق راحلة أحدكم» فهذا لو حمل 
على ظاهرة لكان إثبات تحيّز لله بين الرجل وبين عنق راحلته 
وهذا ينقض معتقدكم أن لف فو ی العرش بممانة أو بذون 
مماسة فماذا تفعلون؟ 

وهذا الحدیث مخرج في صحیح البخاري" " فلیت شعري 
ماذا يفعلون؟! والحق الذي لا محید عنه أن لا يحمل حديث 
الجارية على ظاهره بل يوون تأویلا تفصیلیٌا" فیژوّل هذا 
الثاني أيضًا على أن المراد به القرب المعنوي لیس القرب 
الحسي » أو يؤول الأول تأويلا إجماليًا فيقال (إنه في السماء» 
ای بلا كيف وكذلك في الثائی يقال: «أقرب إلى أحدكم من 
عَنْق راخلة أحدكم) بلا كيف . 





)١(‏ رواه البخاري في صحيحه: كتاب الجهاد والسير؛ باب ما یکره هن رفع 
الصوت في التکیر : وكتاب المغازي : یاب غزوة خیہں وكتات الذعوات : 
باب الدعاء إذا علا عقبة» ومسلم في صححه : کتاب الذکر والدعاء والقرية 
والامتغفار: باب استحباب خقض الصوت بالذکر واللفظ له ورواه البيهقي 
فى سنه (۲/ ۰۱۸۶ وأحمد في مندہ (۶۰۲/6: ۰8۱۸ 

.)۱۸۸/۱۱( أى ارفقرا ولا تجهدرا أنفسكمء فتح الباري‎ )٢( 

(۳) صحیح البخاري : گناب الجهاد: باب ما یکره من رفع الصوت فی التكبير. 

)٤(‏ أي على تقدبر ثوته والا فقد تقدم ما قبل في ضعفه وشدوده. 











الاثوار الايمائية فى طس ضلالات الوهانية ۳ 


فان آردتم الإنصاف فاسلکوا هذا المسلك والا سلکتم 
مسلك التحکم ثم يقال لکم ماذا تفعلون بقول الله تعالی ول 
ری ان جروت تاكنوا ويم عند ری #8 [سورة 
السجدة] فان حملتموه على ظاهره كان المعنی أن المجرمین 
یکونون مع الله بالارض ذلك الیوم فینتقض قولکم إنه على 
العرش . وان حملتموه على غير ظاهره فقد تحکمتم فلا مقر من 
ترك حمل كلا النضین على مقتضى ظاهره فیکون في ذلك 
سلامة من التناقض» والقرءان وحدیث الرسول لا يناقض بعضه 
بعضاء فوجب التوفيق بين التصوص وتجتب إلغاء واحدٍ مٹھا 
ولا يمكن ذلك إلا بحمل ءايات الصفات على مقتضى المحکم 
الصریح کقوله تعالى ی كتين شف 403 اسورة 
الشورى] ومقتضی البرهان العقلی القطعی على استحالة مشابهة 
الخالق المخلوق بالجسمية واللون والاعضاء والتحیز فی 
الحكات ایند والکمية. والعقل شاهد الشرع فلا يأتي الشرع 
الا بِمجوزات العقول لا يأتي بما يحيله العقل قال تعالی 
قاروا تال اضر و6 [سورة الحشر] فیحتم العقل تنژهه 
عن الانفعال بالغضب والرضا والاتصاف بالذوق للمطعومات 
والمشمومات والروائح والشهوة والحزن والتأسشف والاشفاق 
والتمتي والتندم فلا یتصف ذاته بقبول التغیر والانتفال ومقارنة 
الزمن لان الزمان إن فشر بمرور الأيام والليالي أو مقارنة 
متجدد لمتجدد توقیتا للمجهول بالمعلوم أو بحرکات الأفلاك 
فهو حادت. فالله كان ولا زمان كما أتة كان ولا مکان. وقد 
قام البرهان العقلى على حدوث جمیع ما سوی الله. 











1 الائوار الایمانبة فى طمس ضلالات الوهاية 
س و ا ہس ےت جس 


قال بعضن آهل السنة كما أن الله يرى بلا أحداق وأجفان 
ویسمم ناك اصمخة وءاذان فهر معکلم يكلام لیس حرفا ولا 
صوئًا وهذا الذي يفهم من قوله تعالی لش نله می 
ڑگ الا عند من أقفل الله قلبه فإنه لا یفهم الفرق بين 
الصفات الحادنه التي لا تجوز على الله القدیم الازلي الابدی 
و یجعله کخلقه محلا للحوادث وجزی الله خيرًا آئمة أهل السنة 
الذین بینوا أن كل صفة من صفات الله کحیاته وقدرته وارادته 
وسمعه وتضرہ و علمه و کلامه صفة واحدت قدرته قدرة واحدة 
کحباته فحیاته صفة واحدة أزلية أبدية ومشیکته كذلك وسمحه 
صفة واحذة وبصره بضر واحد وسمعه واحد ازلی آبدی وبصره 
آزلي آبدی وكالامة واحد أزلي آبدی لا ینقطع؛ نقل الإجماع 
على وحدة کلامه الامام العلامة آبو على السکوني الم شبيلي 
المتوفی سنة سبعمائة وسبعة عشر في کتابه اعیود 
الم ناظر ات۲۱۹۷ و کتاب دال الذى اله لیلد عنلی 
الزمخشری فیما آورده فی تفسیره «الکشاف» من الژیغ. 

ثم هه المقالة قال الطحاوی شاهدها ءاية لین ككف 


۳۹۹[ سم ست 








)١(‏ والحق فی هذه السالة والله العوفق للصواب أن الاجماع على وحدة الکلام 
ثابت؛ وائن كلاب قد صرف الخسی إلى الأقعال. والافعال راجعة إلى خلق 
اقهام مختلفة للعباد عئل سماع الكلام الواحاء فُتخلعی الرجماع 3 هر متعقد 
الراحد لاستحالة قيام المعتى فإذا اسمع تعالی کلامه من شاء خلق له العلم 
والفهم عند سماعه لما شاء من تلك الاوصاف النفسية التي له فى كونه آمرا 
نها خبرًا. كما آنا تعلم آن الله تعالی واحد قائم بنفسه واجب الوجود. هذا 
الخفی رحمهما الله. عيونت المناظرات (ض/ 8۲ - 04۳ 

(۲) امير لما آودعه الزمخشري فی الاعتزال في تفسیر الکتاب العزیز (۱/ ۰۲۹۳ 











الانوار الايمانية فى طمس ضلالات. الوهابية ٦٦‏ 


2 40 [[سورڈ الشووی] وعارة وگل ی عنده. نمقدّار 
© اور الرعد] قال المحدت الحافظ محمند مرتضی 
الزبيدي فى شرح اف ٠‏ (المقدار المقیاس». 

رصنا یوید تکفیر من يعتقد أن الله جالس آو متحيز في جهة 
ءاية فهو الأول ءالخ 4 [سوزة الحديد] لان الأول هو 
الذي لا ابتداء لوجوده والحديث الصحیح «کان الله ولم يكن 
شیء غیره» أى كان قبل الزمان والمكان وغيرهما من العالم. 
الاية والحدیث دليلان صریحان على أن المکان لم يكن 
موجودا ثم آوجده الله فصار موجودًا والله كان قبل المکان بلا 
مکان فمن اعتقد أن الله صار له مکان بعدما خلق العرش بعد 
أن لم يكن له مکان جعله متقلا من صفة إلى صفة. والانتقال 
من صفة إلى صفة دلیل الحدوث وهو ينافي الربوبية. فکما أن 
إبراهيم عليه السلام استدل على عدم صلاحية الکوکب والقمر 
والشمس للالوهية بأنها تتحول من صفة إلى صفة کذلك أهل 
الحق استدلوا على بطلان قول الوهابية وسلفهم بأن الله استقر 
على العرش بعد آن خلق العرش وبأن الله ضار في مکان بما 
فى اذلف من [ثبانت الححول. لله من صفة إلى صقة وخذا كقير. 
هذا من آقوی دلائل آمل السنة والجماعة المنزهین لله تعالی 
عن التحیز في جهة فوق وغیرها والقعود على العرش . وقد 
أثنى الله تعالی على حجهة ابراهیم هذه فقال ریق حُحَت 
ينها رهم ل ¥ [سورة الاتعام۲. 

ثم العجب منهم كيف خفي علیهم أن الجلوس صفة من 
صفات البشر والجن والملاتكة والبهائم والحشرات كيت 


)۱( القاموس المحرط (ص / 1۱ ). 











5 الأنوار الايمانية فى طمس ضلالات الوهابية 





وصفوا خالقهم بهذه الصفة التي يشترك بها العقلاء والبهائم من 
خلق الله. ثم أعجب من ذلك اعتقاد الوعابية أن الجلوس على 
العرش مدح لله وتعظیم ولا حجة لهم في الاية «الرخن عل 
مرش أستَوق 6 [سورة طه] لان استوی لیس صریخا في 
معنی جلس بل استوی في لغة العرب ياتي للغلبة والقهر قال 
الشاعر : [الطویل] 
فلمًا غلونا واستوّینا علیهم 
جعلناهم مرعغی لنسر وکاسر 

فهل معنی قول هذا الشاعر «واستوینا علیهم جلسنا علیهم. 
ولا حجة لهم في کلمة «ثم استوی على العرش» كما لا حجة 
لهم فیها في إثبات التحول من صفة إلى صفة لان ثم تأتي 
للتأخر ولغیر التأخر كما في ءاية 2 الله سيد € [سورة 
يوتس] فليس معتاها دائمٌا على التأخر عما بعدها"" على ما 
قبلها فى الو جود قال الشاع ۳*: [من الخفیف] 
إن من ساد ثم ساد آبوه 

تم قد سا قبل فلك جد 

والحمد لله الذی وفق أهل السنة المتزهین لله عن التحيز 
والمکات والخلوس. 

وقد استدل الیهقی رحمه الله تعالی بالحدیث الذي أخرجه 
مسلم وأبو اود فقد قال البیهقی في کتات «الاسماء 





(1) وهذا كما يقال ایضا ازید عالم ثم إنه قارس! 

(۲) انظر الموضح في التفسير (صی/۱۳۰) للسم قندي: والک اک الدرية للا هدل 
(ص/ 44 ۰8 

(۳) رواه مسلم فی صحیحه : کتاب الذكر والدعاء والتوبه والاستعفار: باب ماد 





الانوار الايمانية فى طمس ضلالاث الوهابية ۷ 


والصضفات» ما نصه۲۳ : اواستدل بق اضعاہنا فى تفی المكان 
عنه بقول النبي طا «آنت الظاهر فليس فوقك شىء وانت الباطن 
فلیس دونك شیء" وإذا لم يكن فوقه شیء ولا دونه شیء لم 
يكن في مکان» اه وهذا دلیل صريح فی نفی المکان والجهة 
عن الله. 

ومما يؤيد هذا ما ذکره البيهقى فی الا سماء والصفات 
وتس : اللہ تعالی ¥ یوش بالحرقة لن الجرقة 
والسکون یتعاقبان فی محل واحد وانما يجوز أن یوصف 
بالحركة من يجوز أن یوصف بالسکون وکلاهما من آعراض 
الحدث وآوصاف المخلوقین والله تبارك وثعالی متعال عتههنما 
لیس کمثله شی۷۶ اه. 

وقال الیبهقی ما نضه"۳: «المحبة والرضا والکراهية عند بعض 
ا صیحایثا من صفات الفعل فالمحبة عنده بمعتی المدح له باکرام 
مكتسبه والبخض والكراهية بمعنی الم له بإهانة مکتسبه» فان 
كان المدح والذم بالقول فقوله کلامه وکلامه من صفات ذاته 
وهما عند آبي الحسن - يعني الاشعري - یرجعان إلى الإزادة 
فمحبة الله المومنین ترجع إلى إرادته اکرامهم وتوفیقهم» وبخضه 
غی رهم آو من ذم فعله برجم إلى إرادته اهانتهم وخدلانهم» 
ومحبته الخصال المحمودة یرجم إلى إرادته إكرام مکتسبها 
ویخضه الخصال المذمومة برجع إلى ارادته اهانة مکتسبها» اه. 


= يقول عند اللوم وأخذ المضجع؛ وآبو داود فى ستنه: کتاب الأدب: باب ما 
يقول عند النوم. 

.)٦٥٤ الأسماء والصفات (صن/‎ )١( 

(۲) الأسماء والصفات (ص/ 405 - 8۵0). 

(۳) الأنهاء والضفات (ضی/ ۵۰۱ - ۵۰۲). 











1۸ الانوار الإيمانية فى طمس ضلالات الوهاية 


وقال ما نضصه(۳۳: االرضا والسخط عند بعض آصحابنا من 
صفات الفعل وهما عند آبی الحسن یرجعان إلى الارادة فالرضا 
إرادته إکرام المومنین وإثابتهم على التأبيد والسخط إرادته 
اشعري ينزه الله تعن التحیز 8 الجهه و المکان . جعلوا بن يه 
الله عن صفات الخلی. شرکا.. وکللك کفروا السلاطین 
العثمانيين وقالوا إنهم علموا الناس عبادة القبور وهم بریئون من 
الشرك إنما هم يتبركون بقبور الصالحين كما كان السلف 
يتبركون فقد صح أن أبا أيوب الانصاري ذهب إلى قبر النبي 
فوضع و حمچےه مات القیر رواه الحاكم في اللتستتلن > 
وصحدا'''. ثم إن السلاطين العتمانیین"" لهم فضل نشروا 

(۱) الاسماء والضغات (ص/ 8۰۳). 

)٢(‏ آخرجه الحاکم فی الستدرك /٤(‏ 4۵۱۵ وصححه ووافقه الذهبي. 

(۳) السلاطین العثمائیون رحمهم الله تعالی آدخلوا الاسلام فی عبة بلدان وکانوا من أهل 
السئة الماتريدية الحنفية آتباغ الامام أبي منصور الماتريدي الذي شرح العقيدة 
المحدث الحافظ خاتمة الحفاظ محمد مرتضی الزبيدي (۱6/۲) إن هذه 
الرسائل الخمسة ثابتة عن الامام اہی حنيفة بالإستاد الصحيح. وقد نقل بعضص 
الم هابية عبارة هن احدی هذه الكتب الخمسة مع الشجر یف یسب إلى الله 
الاستقرار على العرش وجعله من کلام أبى خنيفة. وکتاب الوضية الذي ادعی 
أن هذا الکلام عنها فیها ي الاستقرار على العرش عن الله على عکس الئسخة 
التي طبعتها الوهابية. کتاب أبي حثيفة مذکرر فيه (إن الله على عرشه من غير 
حاجة واستقرار*» الوهابي الذي طبع هذا الکتاب بجانب النسخة قرق العبارة 
وقال «باستقرار». الله تعالی آراد اظهار کذبهم للناس والتسختان ملحقتان 
الخطية وهذه التي طبعها الوهايي وحرّف فیها عبارة أبي حتیفةء فيا لها من فضيحة. 





الائوار الإيمائية فى طمس ضلالات الوهاية 1۹ 


الا سلام فی آرض الله وأحدهم الذي فتح القسطنطتية روی 
الامام آحمد في حقه فی المسند عن بشر الغنوي رضي الله عنه 
آن الرسول ئي قال: التُفتَحَنَ القسطنطنية ولنعم الأمیر آمیرها 
ولنعم الحیش ذلك الجیش» رواه أنحمد والضیاء المقدسي في 
المختارة ۳. فهذه شهادة من الرسول لهذا السلطان العشمانی 
التركي محمد الفاتح فانه هو فتحها. الصحابة غزوها ولم 
یفتحوها وکان الحظ لهذا السلطان المبارك الذی مدحه الرسول 
ٹا ومدح جيشه رحمهم الله تعالی جمیعا. وما عليه من ذمهم 
بعد مدح الرسول 35 هذا السلطان وجيشه. 

ثم الایات القرءانية والأحادیث النبوية قسم منها محکم 
وقسم متشابه . الایات المحکمات هي آم القرءان والمتشابهات 
ترد إليها. بیان ذلك أن بعض الایات كاية للم على آلمرش 
أستو #6 ظاهرها الجلوس على العرش وليس هذا مراد الله 
بالآية بل لها معنی ءاخر يوافق المحكم كآية فلس تي 
قن 609 وءايات آخری غيرها من المتشابهات لا يجوز 
سير هنا لی تدش الظاهر المتبادر لأنه إن اک" ۳ 
الظاهر تناقض معنی المحكمات ول كلو کی2 تک 
وأمعالها لان هده المحكمات تدل على أن الله لا پشبه الخلق 


ہے دج و ر 


بوجه من الوجوه. وهذه الآية ان عَلَ المرش أستوى )¢ 
اله لمعن ۱ لمتبادو منها مخالففب للاينة الحم که والقرعءان اج 
یتناقض فإما أن تفسر لاهن عل مرش آستوی )#4 بأن 


المراد منها القهر لان القهر صفة كمال لله وأما الجلوس قصفة 





7 ) رز وی آحند في مسنده ( «(fo / ٤‏ والحاکم في المستدرك )١٤٤ /٤(‏ وصححه ووافقه 
الذهبئ.. 








۷۰ الانوار الايمانية فى طمن ضلالات الوهانبة 


مشابهة للخلق لان الجلوس آصفة البشر والملاثکة والجن 
والبهائم. ثم الجلوس لا یکون الا من جسم مركب او يقال 
خن عَلَ مرش آستوی اچ على المعتی الذي أراده الله. 
فللعلماء هنا طریقان طریق التفسیر بالتأویل بمعنی معین کالقهر 
في ءاية ط ان عل الصرش أسیَوی ع وتفسیر المجیء في 
ابا وحاء راف 19 [سورة الفجر | بمجیء ودب ت4 كما قسر 
الامام آحمد بهذاء الطريق الثاني أن لا يفسر بتعیین معنی بل 
یقال بلا كيف فبقال: «استوی على العرش بلا كيف" أي من 
غير أن یکون صنة من صفات الخلق وهذا معثى قول السلف 
بل" کیف""؟ لیس معتاه أن له كيفية الکن تحن لا تعلمها . 
والطريق الأول تست عن دعص الصحابة قال عد الله تن عباس 
+ ۰ . 2 ہے وت حم ےے 
رضي الله عنهما في الساق المذكور في ءایة عم حتف عن 
ساق ویَعَوت ال اسشجود 12 [سورة القلم] «الشدة فى الامرا ما 
فسر ها بالساق الذي هو جرزء مر كب فة عظم ومح من اللانسان 
ونحوه لان ذاك تشبیه لله بخلقه وقد ثبت هذا بظریقین عن عبد 
الله بن عباس» قال الحافظ ابن حجر" ": «وآسند البیهقی الاثر 
المذکور عن ابن عباس بسنذین کل عنهما حسبن» اه. 
وآمنا قول بعض الوهابية إن الایات المتشابهات التی 
(۱) الوهابية آرادوا أن یموهوا على الناس فضاروا يقولون فالخ عَل المرش أستوى 4)2 
بلا كيف وفى بعض الآيات الاخری التي ظاهرها أن الله جسم لیوهموا الناس انهم 
على مذھب ا الف والسلف مرادهم من قرلهم الغا کیفا نمی صفه الخلق وهذ لا + 
یعتقدون صفة الجسم ويقولون ہلا كيف للتمویه على الئاس لیظن الجاعل بأمرهم أنهم 
على طريفة السلف وهیهات هبهات. السلف هم القائلون اومن وصف الله بمعنى من 
معانی الیشرہ أي بصفة من صفات الشر «فقد کفر؛. 
)۳( سح الباری (۳۸/۱۳؟). 











الانوار الايمانية فی طمس ضلالات الوهانية ۷۱ 


ظواهرها أن الله فی السماء لا توول وآما الایات التي 
ظواهرها أن الله فی الارض آو أنه فی جسم الانسان کایة 
وهر مک ا ما كم 4629 [سوره الحديد] وءاية سم رب 
له من حَبْلٍ رید لک [سورة ق] فتؤول فهذا تحكم منهم قول 
بلا دلیل» لم يقل هذا آحد من السلف إلا الوهابية وسلفهم من 
المشبهه وهم فی الحتابلة آکثر لذلك دسوا على کتاب الشيخ 
عبد القادر الجیلانی (الغنیة»"" إن الله فی جهة فوق وان 
حروف المعجم قديمة لیقووا بهذا الدس عقیدتهم لان الشیخ 
عبد القادر له شهرة واسعه واعتقاد کبیر في الناس لصلاحه 
وتقواه. هولاء الوهابية یزعمون أن حمل الایات التي ظواهرها 
أن الله فی جهة الارض على الظاهر تتقيص لله وآما حمل 
الایاٹ التي ظواهرها آن الله فی جهة فوق على الظاهر فتعظيم 
لله. والحق أنه لا يجوز اعتقاد أن الله حال فی جهة فوق أو 
في جهة تحت. فكما آن الحلول في جهة فوق مستحيل لأنه 
تشبيه بالخلق كذلك اعتقاد أن الله في جهة الأرض تشبيه لله 
بخلقه ومن سخافة عقول الوهابية أنهم ادعوا هذا. وما ذكرناه 
من تآويل الامام آحمد بن حنبل لآية #وجاء ربك ل [سورة 
الفجر] بمجيء القدرة آثبته البيهقي "۳ . 

ولیحذر من کلام المتأخرين من الحنابلة من آهل القرن 
الخامس والسادس فان آکثرهم مشبهة یفترون على الامام أحمد 
وعلی ابثه عبد الله . وشن علیهم الغارة من مشاهیر الحثابلة 
)١(‏ الغنية (صی/۲۵۲). ۱ 
(1) تقدم تخریجه. 
(۳) کتاب "الستة» المنسوب إلى عبد الله بن آحمد بن حنبل لیس له صبنحة لان آباه 

کفر المجسم فکیف هو یقول بخلاف أبيه. 








۷۲ الانوار الايماتية فى طمس خلالات الوهابية 


ابو الوفاء بن عقيل والحافظ عبد الرحمن بن الجوزي فانهما 
حنبلیان منزهان ليسا من المشبهة. ونحن نقیم علیهم الحجة 
أيضًا بحديث"'؟: «آقرب ما یکون العبد من ربه وهو ساجدا 
فهذا الحدیث ظاهره أن الساجد آقرب من الله من القائم لأن 
المسافة بین العرش والساجد أكثر من المسافة بين القائم 
والعرش فعلی موجب قولهم تکون المسافة بين الله وبين القائم 
أقرب والحديث ضد ذلك. الحدیت صریح في أن الساجد 
أقرب إلى الله ولا يصح حمله على الظاهر أي بإثبات المسافة 
لله بالحلول على العرش بل لا معنى للحديث إلا القرب 
المعنوي فيكون الساجد أقرب إلى الله من حيث المعنى من 
القائم. وعلى اعتقادهم يكون القائم أقربَ إلى الله من الساجد 
فهم خالفوا الحديث على مقتضى كلامهم. وأما الستي المنزه 
لله عن الحلول فى جهة فوق أو غيرها فمعنى الحدیث عندہ لا 
اشکال فیه لان القرب المذکور هنا القرب المعنوي والحدیث 
رواه مسلم وغیره. وهذا الحدیث حجة قوية فی نقض عقيدتهم 
لأن الفضل عند الوهابية للجهة فما كان أقرب إلى العرش على 
زعمهم أفضل مما سواه على موجب قول الوهابية المذكور. 

ثم إن الإمام أبا حنیفة وصاحبيه الإمامين آبا يوسف يعقوب 
ابن إبراهيم الانصاري ومحمد بن الحسن الشيباني والشافعي 
والامام أحمد بن حنبل قالوا بكفر من يعتقد أن الله جسم. أما 
أبو حنیفة وصاحباه فقد نص الحافظ الطحاوي غلی آنهم 
ینزهون الله عن التحير في الجهات وعن كل صفات البشر 
وذلك بقول الطحاوي فی هذا الکتاب الذي سماہ ذکر بیان 


)1( رواء مسلم في صححه : کتاب الصلا3: باب ما يقال في الركوع والسجود. 


الانوار الايمانية فی طمس ضبلالات الوهاية ۷۳ 


عقيدة آهل السنة والجماعة: «تعالی - يعني الله - عن الحدود 
والغایات والاارکان والاعضاء والادوات» والا تحویه الجهات 
المست کساثر المبتدعات» وقال «ومن وصف الله بمعنی من 
معانی البشر فقد کفر* معانى البشر الجسمیة: الحرکات 
والسکنات واللون والانفعال والمقدار أي المقیاس دل على 
ذلك ءایة کل تیم عنده. تدای #6 [سورة الرعد]. قال 
الحافظ الزبيدي في شرح القاموس *: «المقدار المقیاس» اه 
فأخبرت الاية بأن كل آصناف الخلق له مقیاس والخالش لا 
یکون له مقیاس أى لیس حجما ولا كيفية حجم. قال صاحب 
القاموس "۳" نقلا عن الفلاسفة في الهیولی لہ موجود لا كمية له 
ولا كيفية وهذا صفة الرب» جعلوا صفته للهیولی. 

ثم إن الوهابية کالمشبهة الذین قبلهم یکفرون من یقول 
بخلاف عقيدتهم وهم الكافرؤن. لم إن الوهابية زادت على 
المشبهة الذين قبلهم كالكرامية القول بتكفير من يقول ایا 
میحمد» الا آن يكون بحضرته في حياته وقول «يا محمد عمل 
به السلف والخلف. روی البخاری فى کتاب الادب المفرد 
والحافظ ابن السني والحافظ الکبیر إبراهيم الحربی” الذي 
أرسل آحمد بن حنبل ابنه عبد الله یتعلم عنده وهولاء من 
السلف لانهم من أهل المائة الثالثة والحافظ النووي والحافظ 
شمس الدین بن الجزری(*) وهما من الخلف كلهم آوردوا قصة 





)0( تقدم تخر جه . 

.)۱۳۸٦/ص( القاموس المحیط‎ )٢( 

)۳( أخرجه الیخاری في الاادت المفرد (ض/ ۲۷۰۷) وابن الستی في عمل الیوم 
والليلة (ضص/۰)۱۶۱ والحربی فی غریب الخدیث (۲/ ٦۷۳‏ - 0۲۷ 

(4) تحفة الذاكرين (ض/ ۷٦۲)ء‏ الأذكار (صی/ 091). 











۷ الانوار آلإيمانية فى طمس ضلالات الوهابية 
گس سيوم جس ہے پا ای کرش اد اش ہے کت شر ہہ 


عبد الله بن عمر رضی الله عده أنه خدرت رجله فقيل له: 
«اذكر أحب الناس إليك» فقال: ايا محمدا فاستقامت رجله 
فقام . 

أما البخارئ فقال فی كتاب «الأدب المفردا 

باب ما يقول الرجل إذا خثرّت رجله 

حدثنا آبو نعيم قال حدثنا سفیان عن آبی إسحاق عن 
عبد ال حملن بن سعد قال «خدرت رجل ابن عمر» فقال له 
رجل : «اذکر أحب الناس إليك؟ فقال: ایا محمد». 

وأما إبراهيم الحربى فقد أوردها باسنادین أحدهما : 

حدثنا عفان قال حدثنا شعبة عن أبى إسحاق عمن سمع ابن 
عَمر أن اسن عمر خدرت رجله فقيل له: «اذكر أحب الئاس 
إليك5 فقال : ايا محمد!. 

والگائی قوله: حدثتا أحمد بن یونس قال حدثنا زهیر عن اہی 
ایا س عبد الرحمن بن سعد قال جثشت عمد الله بن عمر 
فخدرت رجله فقلت: اما لرجلك» قال: «اجتمع عص ها» 
فقلت : «ادع آحب الناس الیلك» قال: ١يا‏ محمد» فبسطها. 

وآما ابن السنی فقد قال: 

باب ما یقول إذا خدرت رجله 

حدثنی محمد بن إبراهيم الانماطي وعمرو بن الجنید بن 
و قا لا حدثنا محمود بن خداش قال حدثنا آبو بكر ين 
عياش قال حدثنا أبو اسحاق السْبيعي عن أبي شعبه قال كنت 
أمشى مع ابن عمر رضي الله عنهما فخدرت رجله فجلس فقال 
له رجل «اذكر أحب الناس اليك» فقال: ١یا‏ محمداه» فقام 


+ 








الاتوار الإيمائية فى ظمس ضلالات الوهاية Vo‏ 


وقال حدئنا جعفر بن عیسی آبو آحمد قال حدثنا أحمد بن 
عبد الله بن روح قال حدثنا سلام بن سلیمان قال حدثنا عثمان 
ابن خثیم عن مجاهد عن ابن عباس رضي الله عنهما قال 
خدرت رجل رجل عند ابن عباس فقال ابن عباس «اذکر آحب 
التاش إليك؟ فقال «محمد ةا فذهب خدره. 

قال حدثنا محمد بن خالد بن محمد البرذعی حدثنا حاجب 
ابن سليمان حدثنا محمد بن مصعب بن إسرائيل عن أبی 
إسجاق عن الهيقم بن حنش قال كنا عند عبد الله بن عمر 
رضی الله عنهما فخدرت رجله فقال له رجل «اذكر آحب 
الاس [ليك» فقال: گیا محمده فکانما نشط من عتّال. 

وقال: ابن الستي, رححمه. الله: رو سبد بن حیاد عن سد23 
ابن يزيد الجهني عن أبي بكر الهذلی قال دخلت على محمد بن 
سيرين وقد خدرت رجلاه فنقعهما فی الماء وهو يقول: 
[الطويل] 
إذا خدرت رجلي تذكرت قولها 

قشادئتت ابني باسمها ودعوت 
دعوت التی لو أن نفسي تطيعني 
لالقیت نفسي نحوها فقضیت 

فقلت يا آبا بكر تنشد مثل هذا الشعر فقال يا لع" وهل 

هو الا کلام حَسَنه خسن الکلام وقبیحه کقبیحه. 











000( اللكع: اللثيم والعبد والاحمق ومن ا يتجة مط ولا عيرة (القاهمو 3 
المحبط ) ص / ۹۸۶). 














۷٦‏ الأنوار الايمائية فى طمس ضلالات الوهابية 
احج اد و ارت 


اخبرنی آحمد بن حسن الصوفي حدئنا علي بن جعد حدثنا 
زهير عن أبى إسحاق عن عبد الرحمن بن سعد أنه قال: كنت 
ست ابی عسی کرت رجله قات جا با بن اترعمن:ها 
لرجلك قال اجتمم عصبها من ههنا قلت: ادع أحب الناس 
إليك» فقال ایا محمد» فائبسطت . 

وأورده ابن تيمية في کتابه «الکلم الطیب»" " وهو ثابت أنه 
من تأليفه كما ذكره صلاح الدين یی و الذى ألفه 
فى تراجم علماء العصر وكان معاصر ابن تيمية يحضر بعص 
دروسه وذكر له عشرات من مؤلفاته قال وله كتاب الكلم 
الطیب؛ فھڑلاء من العلماء ورواة الحديث أكثر من عشرة أنفس 
ووافقهم ابن تيمية تيمية الذي تسميه الوهابية شيخ الإسلام لاله مشه 
هس باذ تضل الرعاية تكفر كاد م تست ابن تيمية مع أنه 

يستحق التكفير لا لهذه الحكاية بل لأنه مجسم كالوهابية. 

ثم إن الأمة المحمدية علماءهم وعوامٌھم ما أحد حرم هذا 
فضلا عن التكفير. فماذا تفعل الوهابية تكفره لهذه القصة لانه 
قال في كتابه فصل في الرّجل إذا خدرت ثم ساق القصة 
بسندها الذي أورده؟! أم يقولون ابن تيمية ما كفر لإباحته نداء 
الرسول بعد موته أما غيره قيكفر! والحق الذي لا تردد فيه أن 
الامة ما تَقَرّتُ ولكن الکافر من کفر الأمة السلف والخلف. 

ومما يؤيد أن الصحابة وغيرهم كانوا يتوسلون بالرسول في 
حال الشدة ویقولون ایا محمداه» ما رواه الحافظ أبن جرير 
الطبري فی تاريخه' * وابن کثیر الذي هو تلمیذ ابن تیعیة في 





7 الکلم الطب (ص/ ۷۳). 


.)۲4۶/۱( اعیان العصر وأعوان اللصر‎ )٢( 
.)۳۹۶/۲( تاريخ الطبري (۰)۲۸۱/۲ الکامل في التاریخ‎ )۳( 








الانوار الايمانية فی طمس. ضلدلات الوهابية ۷۷ 


تاس أبن الصحابة الذین حاربوا مسیلمة الکذاب فی عهد 
اہی بكر كانوا یقولون فی أثناء القتال ١یا‏ محمداه يا محمداه) 
فعلی قول الوهايية كل هولاء كفروا وکان قائد تلك المعر کڈ 
خالد ین الولید. 

ومن فساد فهم الوهابية آنهم یحملون كلمة الدعاء على معنی 
العبادة فعلی قولهم ما رواه إبراهيم الحربی من أن عبد الرحمن 
ابن سعد قال لعبد الله بن عمر «ادع أحب الناس إليك» شرك 
أكبر وكأنهم لا یدرون أن كلمة «ادع» تأتي أحيانًا بمعنى اذكر 
وفي بعض الاماکن تأتی بمعنی اعبد. وقد آلف وهابي حبشي 
زۇت کتابا سماه «الدعاء» يتحو فيه هذا التحو أى أن مجرد 
«(ادع» معناه اعبد. وكلمة «ادع» عند اللغويين وعند علماء أهل 
السئة يجوز ذكرها في الحي وفیمن قد مات فقد روئ سنا 177 
أن النبي كد قال لانس بن مالكث: اذهب فادع لى معاوية) 
فذهب فعاد فقال إنه يأكل فقال: «اذهب فادع لي معاوية) فذهسب 
فعاد فقال انه يأكل فقال: الا آشبع الله بطنه» لکن الوهابية 
حبب إليهم تکفیر المسلمین» بدون آدنی سبب للتکفیر یکفرون 
المسلمین وقد رأيت في کتاب لعبد الرحمن بن حسن حقيد 
محمد بن عبد الوهاب هذه العبارة ": «آهل مصر کفار یعبدون 
آحمد البدوي وأهل الشام کفار یعبدون ابن عربی وأهل الیمن 
كفار یعبدون أحمد بن علوان» قال «وكذلك غیرهم" قرآت ذلك 
في طبعة لهذا الكتاب متذ نحو خمسين سنة على التقريب وكأنه 





.)۲۶۳/۲( البدایة والٹھایة‎ )١( 

0 سر ستول كتاب البر والصلة والادات:؛ باب من لعنه النبی ہج 
و اش أو دعا عليه وليس هو أملا لذلك كات له زكاة وأجرًا ورحمه . 

(۳) انظر الکتاب المسمی اقرة عیون الموحدین» (ص/ ۱۰۹ = 0۱۰۷ 

















۷۸ الأنوار الایمائیه فى طمس ضلالات الوهابية 
ا م سس سس سا ادا دح 


طبع بعد ذلك بعبارة أخف من هذه. هذا غلیعلم الناس من هم 
الوهابية. وهنه المقالة التي قالها عبد الرحمن أوضح ما 
عندهم لانه ما استثنی بلدة من بلاد الاسلام من التکفیر . 

وفی قول الطحاوي فى تسمیته عقیدته المشهورة «ذکر بیان 
عقيدة أهل السنة والجماعة» دلیل على أن کل الائمة المجتهدین 
یکفرون المجسم وذلك لقوله فى هذا الکتاب: اتعالی - يعني 
الله - عن الحدود والغایات والارکان والأعضاء والادوات لا 
تحویه الجهات الست کساثر المبتدعات!. وفوله: اومن وصف 
الله بمعنی من معائی البشر فقد کفر» فهذا أوضح الدلیل على 
آنهم یکفرون من یقول بالتجسیم ومن یقول بوصف الله تعالی 
بوصف من أوضاف الخلق کالحرکة والسکون والاتصال بشىء 
والانفصال عنه والحلول في مكان أو في کل مکان لان هذه 
من أوضاف البشر وغیره من العوالم» بل اعتقاد هذا من سخافة 
العقل لأن الله تعالی لو كان جسمّا لاستحال أن یخلق الجسم 
ولو كان يصح في العقل أن يكون الخالق جسما لصحت 
الألوهية للشمس فماذا يقول هذا المجسم لو قيل له آنٹ تقول 
وت و ای یبای 
الالوهية للشمس مع أن الشمس جسم كب رز مین العتظر اكثيو 
النفع وبأي دليل عقلي يرد قول الذي يقول ا یی 
عنده دلیل بل عابد الشمس یسکته پقول له عابد الشمس آنا 
أقول الشمس هی الاله لا نها جسم كبير مشاهد کثیر التفع تنفع 
البشر والتبات والهواء أما مغبودك الذي تزعم أنه خالق العالم 

وتزعم أنه جسم قاعد فوق العرش فليس مشاهدا لك ولا لنا 
ولیس له منفعة مشاهدة فکیف لا تستحق الشمس العي آنا 
أعبدها الالوهية ویستحقها الذي تقول إنه جسم قاعد على 





الانوار الإيمانية فی طسی ضلالات الوهانية ۷۹ 


العرش؛ ولیس عند المجسم الوهابی وغیره جواب فان قال: 
قال الله في القرءان أن الو سف )4 1سورة ابراهیم] فلت 
لق کل كوو €3 1سوزه الرعد] قال عابد الشمس آنا لا من 
بکتابك آرید منك دلیلا عقلیّا على صحة ما تقوله وعلی بطلان 
ديني عبادة الشمس هنا ینقطم المجسم لیس له الا السگوات . 
آما المتزه لله تعالی عن الجسمتة والتحیز فی المکان والمقدار 
والکمية والحجم وکل صفات الجسم فانه یقول لعابد الشمس: 
آنا معبودي هو الذي تصح له الالوهية لأنه لا يشبه شيئًا ولا 
يجوز عليه التخير الذي يجوز على الشمس. الشمس لها طلوع 
وعروب ویحتریها کسوف في بعضص الأوقات فهي تحتاج إلى من 
يدبرها والی من خصصها بهذه الصفات التي فیها يدل غیرها 
لانه لا يضح في العقل أن تکون هي خلقت نفسها ولا يصح 
أن تکون هي جعلت نفسها على هذا الشکل الخاص الذی هو 
الاستدارة ولا على صفة الحرارة التی هی عکس صفة القمر 
ولا على هذا الحچم والمقدار دون غیره» فالحقل لا یصحح 
وجود شیء من الاشیاء الا بایجاد موجه لیس جسما ولیس 
قحا فى جهة من الجهات: فذلك الموجود هو الذی یصح 
في العقل أن يكون خالقا للعالم مدبرّا له للشمس وما سواها 
وذلك الموجود هو المسمی الله غرفنا وجوده بالعقل وعرفنا 
اسمه بطریق الآنبياء:. 

فإذا تبین ذلك غلم شدة سخافة عقل المجسم الذي يعتقد أن 
مکون العالم على اختلاف آنواعه من حيث صغر الحجم وکبره 
والحرارة والبرودة والالوان المختلفة جسم قاعد على العرش 
خلق هذا كله ودبره. يقال له آنت جسم فاخلق إن كنت تستطیع 
جسما ولو حبة خردل ولن یستطیع. 











۸۰ الائوار الإيمانية فى طمس ضلالات الوهابية 
ا 


الرسالة السابعة 


إثبات تأويل حديث الجارية من 
نصوص علماء الإسلام 

وأما الحديث المعروف بحديث الجارية فقد قال فيه الإمام 
النووي في شرح صحیح مسلم الجزء الخامس كتاب المساجد 
ومواضع الصّلاة باب تحريم الكلام فی الصّلاة ونسخ ما كان 
من إباحته : «هذا الحديث من أحاديث الصّفات» وفيها مذهبان 
تقدّم ذكرهما مرّات فی كتاب الإيمان: أحدهما: الإيمان به من 
غير خوض فی معناهء مع اعتقاد أن الله ليس كمثله شیء؛ 
وتنزیهه عن سمات المخلوقات. والٹانی: تأویله ہما بلق 
به . فمن قال بهذا قال: كان المراد امتحانها هل هي موخدة تقر 
بان الخالق المدیر الفعال هو الله وحده وهو الذي إذا دعاه 
الدّاعی استقبل السّماء. كما إذا صلى المصلي استقبل الكعبةء 
ولجتن ذلك لأنه منحصر فی السّماء گنا انه لیس تحضر فی 
جهة الكعبة» بل ذلك لأنّ السّماء قبلة الداعین» كما أن الكعة 
قبلة المصلين» أو هي من عبدة الأوثان العابدين للأوثان التي 
ہی لديو 6 قالت: في الشماه علم آٹھا موحد ولیست 
عابدة للأوئان. قال القاضي عياض : لا خلاف بين المسلمين 
قاطبة فقيههم ومحذثهم ومتکلمهم ونظارهم ومقلدهم أن 
الّلواهر الواردة بذكر الله في السّماء كقوله تعالى ینم من في 
اّما أن یمیت بخ آلزش 49 [سورۃ الملك] ونحوه ليست 
على ظاهرها بل متاوّلة عند جميعهم» انتهى . 


الأنوار الايمانية فى طمس ضلالات الوهاية ۸۱ 


وقال الحافظ آیو العیاس أحمد بن عمر بن ابراهیم القرطبی 
في کتابه المقهم لما آشکل من تلخیص کتاب مسلم ما نصه: 
اوقیل فی تأويل هذا الحدیث : إن النبی بيا سألها بأين عن 
الرتبة المعنوية التي هي راجعة إلى جلاله تعالى وعظمته التي 
بها باین کل كن نسبت الیه الالهية وهذا كما یقال: آین الغریا 

من الثری؟! والبصر من العمی؟! أي بعد ما بینهما واعتصت 
الثرنا والبضر بالشرف والرفعة علی هذا یکون قولها فی السماء 
أي في غاية العلو والرفعة وهذا كما یقال: فلان في السماء 
ومئاط الثریا» أه. 

وقال الرازي أيضا في كتابه أساس التقديس :2 إن لفظ أين 
كما يجعل سوالا عن المكان فقد يجعل سوالا عن المغزلة 
والدرجة يقال آین فلان من فلان فلعل. السؤال كان عن المنرلة 
وآشاز تھا بها إلى السماء ای هو رفيع القدر جدا». اه 

وفي کتاب إكمال المعلم شرح صحیح مسلم للإمام محمد 
ابن خليفة الابي ما نصه : وقیل إنما سألها بأين عما تعتقده من 
عظمة الله تعالی» وشارتها إلى السماء إخبار عن جلاله في 
تفسيهاء ۰ الاک حیامی کی یطلف المسمون لے شی 

ما يوهم أنه تعالى في السماء كقوله تعالى اينم من فى الما 
دی اد رن إلى كفي کمل کیال اتکی شرح صحيح 
مسلم للإمام محمد الستوسی الحستی . 

وقال الامام محمد بن آحمد السرخسي الحنفي المتوفی, سنة 
۳ ه في کتابه المیسوط. المجلد الرابع (الجزء ۷) [تابع 
کتاب الطلاق]» باب العتق في الظهار : 

فأما الحدیث فقد ذكر في بعض الروایات: أن الرجل قال 














۸۲ الأنوار الإيمانية في طمس ضلالات الوهابية 
ا ان و نلیا و الو اسان کک سيد 


علي عتق رقبة مؤمنة أو عرف رسول الله لا بطريق الوحي أن 
عليه رقبة مومنة؛ فلهذا امتحنها بالایمان» مع أن في صحة ذلك 
الحدیث كلامًا فقد روي أن النبي كا قال: (أين الله فاشارت 
إلى السماء) ولا نظن برسول الله گل أنه يطلب من أحد أن 
يعست لله تغالى جهة ولا مكاناء ولا حجة لهم في الاية 
والحدیت. لأن الکفر خبث من حيث الاعتقاد» والمصروف 
إلى الكفارة ليس هو الاعتقاد إنما المصروف إلى الكفارة 
المالیةء ومن حيث المالية هو غيب يسير على شرف الزوال» اه. 

وقال القاضی أبو بكر بن العربي في شرح سنن الترمذي : 
«أين الله؟ والمراد بالسؤال بها عنه تعالى المكانة فان المکان 
يستحيل عليه. اه 

وقال الحافظ ابن الجوزي في دفع شبه التشبیه بعد زواية 
حديث معاوية بن الحكم: قلت» قد ثبت عند العلماء أن الله 
تعالى لا يحويه السماء والأرض ولا تضمه الاقطار وإثما عرف 
باشارتها تعظیم الخالق عند‌ها . اه 

وقال الباجي : لعلها ترید وصفه بالعلو وبذلك یوصف کل من شأنه 
العلو فیقال فلان في السماء بمعتى علو حاله ورفعته وشرفه . اه 

وقال البیضاوي: لم یرد به السوال عن مكانه فإنة منزه عنه 
والرسول آعلی من آن یسال ذلك. اه 


وقال الامام الحجة تقي الدين السبکي في رده على نونیه ابن 
قیم الجوزية المسمی بالسیف الصقیل : آما القول فقوله 5 
للجارية: أين الله؟ قالت في السماءء وقد تكلم الناس عليه 
قديما وحدیثا والكلام عليه معروف ولا يقبله ذهن هذا الرجل 
لأنه مشَّاء على بدعة لا يقيل غيرها.اه 





الانوار الإيمانية فى طمس ضلالات الوهابية AY‏ 


قال الفخر الرازي: وأما عدم صحة الاحتجاج بحديث 
الجارية في إثبات المكان له تعالى فللبراهين القائمة فى تنزه 
الله سیحانه دن المكاقة, والمکانیانت والتنات والاماتیات» قال 
الله تعالی قل ین ا يي السکوتِ وال شس و 89 (سورہ 
الانعام] وهذا مشعر بأن المکان وکل ما فيه ملك لله تعالی» 
وقال تعالی ول ما سكن فى یل لار لن تسورة الانعام) 
وذلك يدل على أن الزمان وکل ما فيه ملك لله تعالی فهاتان 
لایتان تدلان على أن المکان والمکائیات والزمان والزمانیات 
كلها ملك لله تعالی وذلك يدل على تنزیه الله سبحانه عن 
المكان والزمان. اه 

وقال الامام أبو عبد الله محمد بن أحمد بن أبي بكر 
الاانصاری الخزرجي الا ندلسي القرطبي المفسر في کتاب 
التذکار في أفضل الأذكار: لأن کل من في السموات وا لارض 
وما فيهما خلق الله تعالی وملك له وإذا كان كذلك يستحيل 
على الله أن یکون فی السماء او في الارض إذ لو كان فی 
قیء لكالة محضررا آؤ محدودا ولو کات كلك ان مدقا 
وهذا مذهب أهل الحق والتحقيق وعلى هذه القاعدة قوله تعالى 
ینم من نی الماک وقوله عليه السلام للجارية: أين الله؟ 
قالت في السماءء وما كان مثله لیس على ظاهره بل هو 
مؤول تاویلات صحيحة قد آبداها کثیر من أهل العلم فی 
کتبهیم. اه 

وقال بعض العلماء إن الرواية الموافقة للأصول هي رواية 
مناللك وفیها أن الرسول قال لها : «آتشهدین أن لا إلله الا الله» 
قالت: «نعم» قال: «آتشهدین أني رسول الله قالت: «نعم». 











۸٤‏ الاو ار الايمائية فى طمن ضلالات الوهابية 
70000000000000 عدم ا اک نس مس دام سے 


آخرجها الامامان اماما أهل الستة والجماعة أحمد بن حنبل 
ومالك بن آنس رضي الله عنهما . 

أما أحمد فأخرج عن رجل من الأنصار أنه جاء بِأمَةٍ سوداء 
فقال: ہیا رسول الله إن علی رقبه مومنة فان كنت ترى هذه 
مومنة فاختقها» فقال لها الرسول ية «آتشهدین أن لا له الا 
الله" قالت: انعم قال : «آتشهدین آئی رسول الله» قالت: 
اعم قال : «أتؤمنين بالبعث بعد الموت» قالت : انعم!» قال: 
١أغتقهااء‏ ورجاله رجال الصحيح. 

وفی رواية لابن الجارود بلفظ : آتشهدین أن لا إلله الا الله؟ 
قالت : نعم» قال: آتشهدین آني رسول الله؟ قالت: نعم قال: 
آتوقنین بالبعث بعد الموت؟ قالت نعم قال: اعتقها فانها 
مؤمنة. وهی رواية صحیحه . 

ومنها ما رواه الامام ابن حبان في صحیحه غن الشرید بن 
سواید الٹقفی قال قلت: يا رسول الله إن آمي آوصت أن نعتق 
عنها رقبه وعندی جارية سوداء قال : ادع بها. فجاءت فقال: 
من ربك؟ قالت : الله قال: من أنا؟ قالت : آنٹ رسول الله 
قال : أعتقها فانها مومنة. ورواه آیضا بهذا اللفظ النساتي في 
الصغری وفي الکبری والاهام أحمد فی مسندہ والطيراني 
والبيهقي ورواه أيضا بهذا اللفظ ابن خزيمة في کتابه الذي 
سماه كتاب التوحيد من طريق زیاد بن الربيع عن بن عمرو عن 
أبى سلمة عن أبي هريرة عن الشرید. 

قال بعضص العلماء : ظاهر هذا الحدیث (الذي فيه حکم على 
الجارية بالاسلام لأتها قالت: فی السماء) یخالف الحدیث 
المتواتر الذي رواه خمسة عشر صحابیا. وهذا الحديث 





الانوار الإيمانية فى طمس ضللالات الوهابية Ao‏ 


المتواتر الذي يعارض حدیت الجارية قوله عليه الصلاة 
والسلام : «آمرت أن آقاتل التاس حتی يشهدوا أن لا إله إلا الله 
وآنی رسول الله». هذا الحدیث فيه أن الرسول لا يحكم 
باسلام الشخص الذي يريد الدخول بالاسلام إلا بالشهادتين. 
لان من آصول الشريعة أن الشخص لا بحکم له بقول «الله في 
السماء» بالاسلام لان هذا القول مشترك بين الیهود والتصاری 
وغيرهم وإنما الآصل المعروف في شريعة الله ما جاء في 
الحديث: «آمرت أن آقاتل الناس حثی يشهدوا أن لا إله إلا الله 
وأني رسول الله» اه ولفظ رواية مالك: أتشهدينء موافق 
للآصول. لذا حکم الحافظ أبو بكر البيهقي وغيره باضطراب 
حدیث الجارية هذا . 

- الحافظ البيهقي رحمه الله تعالى قال في «الأسماء 
والصفات» : «وهذا يم قك آخرجه مسلم مقطعا من حدیت 
الاوزاعي وحجاج الصواف عن يحيى بن ابی کثبر دون قضة 
الجارية ؟ واظنه إنما ترکها من الحدیث لاختلاف الرواة فى 
لفظه: وقد ذکرت فى كتاب الظهار من الستن مخالفة من حالف 
محاوية بن الحکم في لفظ الحدیث» (انظر السنن الکبری ۷/ 
۳۸۸). 

- الحافظ البزار قال بعد أن روی الحدیث من طریق. من 
طرقه (کما فی کشف الاستار ۰۱۶/۷ (وهذا قد روي نحوه 
بألفاظ مختلفة) . 


-قال الامام محمد بن أحمد السرخسي الحنفی المتوفی سنة 
۲ في كتاية المیسوظ > الم‌خاند الرابع (الجزه ۷( تابح 
کتاب الطلاق]» باب العتق في الظهار : 














۸٦‏ الأتوار الايمانية فى طمس ضلالات الم هايية 
3 ل ا 


فآما الحدیث فقد ذکر فی بعض الروایات: أن الرجل قال 
عل عتق رقبة مومنة» أو عرف رسول الله 25 بطریق الوحي 
أن عليه رقبة مومنت فلهذا امتحنها بالإيمان» مع أن فى صحة 
ذلك الحديث كلاها؟ اه 

- قال الامام الحافظ تقى الدين السبكي رحمه الله تعالى في 
کتابه «السیف الصقيل فی الرد على ابن زفیل» صن (45): 
«آقول: أما القول: فقوله للجارية» أين الله ؟ قالت: في 
السحاء۷ وقد تكلم الناس غليه قديما وحديثا والكلام دع 
معروف ولا يقبله ذهن هذا الرجل» اه 

-الحافظ ابن حجر العسقلانی قال فى التلخيص الحبیر» 
(۲۳۳/۳) ما نصه: «وفي اللفظ تالف کثیر ٤2‏ اه . 

قال الحافظ في افتح الباری» (١/١7؟):‏ «فإن إدراك العقول 
لاسرار الربوبية قاصر فلا یتوجه على حکمه لم ولا كيف ؟ كما 
لا یتوجه عليه في وجوده أين وحیث. .» اهد. 

- المحدث الكوثري حکم با لاضطراب فی تعلیقه على" 
الأسماء والصفات» ص (8۲۲) فقال : :وقضة الجارية مذکورة 
فیما بأیدینا من نسخ مسلم لعلها زیدت فیما بعد إتماما 
للحدیثء أو كانت نسخة المصنف ناقصة ؟ وقد آشار المصنف 
- أي البیهقی - إلى اضطراب الحدیث بقوله (وقد ذکرت في 
کتاب الظهار - من السنن - مخالفة من خالف معاوية بن 
الحکم فى لفظ الحدیت) . . ٠.‏ اه 


وفى تعليقه رحمه الله تعالى على كتاب الحافظ اکى 
«السیف الضقيل فی الرد على ابن زفیل» ص (44) توسع في 
میحٹ اضطر ایه . 





الأنؤار الايمائية فى طمس ضلالات الوهاية ۸۷ 


- المحدث عبد الله بن الصديق ذکر فی تعليقه على کتاب 
(التمهید» (۱۳۵/۷) للحافظ ابن عبد البر عن لفظ «أين الله» ما 
نصه : «رواه مسلم اہو داود والنسائي . وقد تصرف الرواة فی 
الفاظه: فروي بهذا اللفظ كما هنا وبلفظ من ربك ۴» قالت: 
الله ربی . وبلفظ «آتشهدین أن لا إلله إلا الله؟» قالت: نعم. 
وقد استوعب تلك الالفاظ بآسانیدها الحافظ البيهقي فی السئن 
الکبری بحیث يجزم الواقف علیها أن اللفظ المذکور هنا مروی 
بالمعتی حسب فهم الراوی . ٠‏ .» 

فان قيل: كيف تكون رواية مسلم: أين الله فقالت: في 
السماء؛ الى ءاخره مردودة مع اخراج مسلم له فی کتابه وكل 
ما رواه مسلم موسوم بالصحة. فالجواب: أن عددا من 
آحادیث مسلم ردها علماء الحدیث وذکرها المحدثون في کتبهم 
كجليت أن الرسول قال لرجل: إن آبي وآباك في التارء 
وحديث إنه يعطي كل مسلم يوم القيامة فداء له من اليهود 
والتصاری» وکذلك حدیث آنس : صلیت خلف رسول الله 
وأبى بكر وغمر فکانوا لا يذكرون بسم الله الرحمن الرحیم. 
فاا الاو ضعفه الحافظ السیوطی » والثانی زده البخاری؛ 
والثالث ضغفه الشافعي . 

فائدة: تضعیف السيوطي في كتابه مسلك الحتفا فی نجاة 
آبوی المصطفی 35 وتضعیف الامام الشافعي مذکور فی کتب 
الحديث المطولة كشرح ألفية العراقي في علم الحدیث (فشح 
المغيث) للعراقي نقسه. آما تضعيف البخاري ففي فتح الباري 
قال الحافظ ابن حجر ما نصه: وقد أخرج أصل الحدیث مسلم 
من وجه آخر عن آبي بردة بلفظ إذا كان یوم القيامة دفع الله 








۸۸ الانه ار الإيمانية فى طمس ضلالات الوهاية 
۴ ا ہر .سے اہی ہے نت وس سے ی سط رس ام( 


إلى كل مسلم يهوديا أو نضرانيا فيقول هذا فداؤك من الثار: 
قال البيهقي ومع ذلك فضعفه البخاری وقال الحديث في 
الشفاعة أصح . انتهی 

ولو صح حدیث الجارية لم يكن معناه أن الله ساكن السماء 
كما توهم بعض الجهلة بل لكان معناه أن الله عالي القدر 
جداء وعلی هذا المعتی آقر بعضهم صحة رواية مسلم هده. 

ونقول للمشبهة: لو كان الاهر كما تدعون من حمل ءايه 
«البَّحَنٌ عَنَ السزش استویٰ ت [سورة طه] على ظاهرها وحمل 
حديث الجارية على ظاهره لتنافض القرءان بعضه مع بعضص 
والحديث بعضه مع بعض: فما تقولون في قوله تعالى یت 
وا مک وه اد © [سورة البقرة] فامّا أن تجعلوا القرءان 
مناقضا بعضه لبعض والحديث مناقضا بعضه لبعض فهدا 
اعتراف بکفرکم لأن القرءان ينزه عن المثاقضة وحدیث 
الرسول كذلك» وان أولتم ٭ایة یم ولوا 2 وج أله 49 
ولم تأولوا ءاية الاستواء فهذا تحکم أي قول بلا دلیل . 

وقد روی البخاری أن النبى يل قال: «إذا كان آحدکم في 
صلاته فانه يناجي ربه فلا یبصقن في قبلته ولا عن یمینه فان ربه 
بينه وبين قبلته!: وهلا الحدیث أقوى [سنادا من حدیث 
الجاریه . 


وأخرج البخاري أيضا عن أبي موسی الاشعري أن 
وال الله ل قال: «یا أيها الناس اربعوا على آنفسکم فانکم 
لا تدعون آصم ولا غائباء انه معکم انه سمیع قريب تبارك 
اسمه وتعالی جدها . 


وفی سسجت الامام اجمد: (آبها الناس اربعوا علی آنفسکم 





الائوار الايمانية فى طمس ضلالات الوهايية ۸۹ 


فانکم ما تدعون آصم ولا غاتبا إنما تدعون سمیعا بضيرا إن 
الذي تدعون آقرب إلى آحدکم من عنق راحلته) . اھ 

فیقال للمعترضص: إذا أخذت حدیث الجارية على ظاهره 
وهذین الحدیئین على ظاهرهما لبط زعمك أن الله فی السماء 
وان أَوَّلْت هذين الحدیٹین ولم توول حدیث الجارية فهذا تحکم 
- اي قول بلا ليل - ورسدق غليك قول الله في الیهود 
«آفتژینون ببعض آلب ود نروت ت يعض ل( 10 اون 
البقرة] وكذلك ماذا تقول فى قوله تعالی ایک کو لو تولوا فم وجة 
الہ و6 [سورة البقرة] فان أوّلعه فَلِمَ لا توول حدیث 
المجارية. وقك جاء في تفسیر هذه الاية عن مجاهد تلمید ابن 
عباس : «قبلة الله»» ففسر الوجه بالقيلة؛ أى لضلاة التفل فی 
السفر على الراحلة. 

وفيی صحيح مسلم: أن رسول الله ية قال: «أقرب ما يكون 
العبد. من ربه وهو ساجد. فأكثروا الذعاء». اه 

وتختم هذا الجواب يما في كتاب رد المحتار على الدر 
المختار «كتاب الصلاة» باب شروط الصلاة (استقبال القبلة) 
حقیقة أو حكما کعاجز والشرط حصوله لا طليهء وهو شرط 
زائد للابتلاء قوله (للابتلاء) علة لمحذوف أي شرطه الله تعالى 
لاختبار المکلفین لن فظرة المكلف المعتقد استحالة الجهة 
عليه تعالى تقتضی عدم سيد في الصلاة إلى جهة مخصوصة 
فأمرهم على خلاف ما تقتضيه فطرتهم اختبارا لهم هل يطيعون 
أو لا كما في البحر ح. قلت: وهذا كما ابتلی الله تعالی 
الملاتكة بالسجود لادم حيث جعله قبلة لسجودهم. ۱ 














۹۰ الانوار الایمانیة فى طمس ضلالات الوهابية 


الرسالة الٹامنة 


شرح حدیث النزول 
«ينزل ربنا تبارك وتعالی کل لیلة) 

١‏ - الامام مالك بن آنس ری الله: 

سثل الامام مالك - رحمه الله - عن نزول الرب عر وجل» 
فقال (ينزل آمره - تعالی - كل سَحر فأما هو عر وجل فانه 
دائم لا يزول ولا ینتقل سبحانه لا إله إلى هو) اه. 

(التمهید ۰۱۳/۷ سير اعلام التبلاء ۰۱۰۵/۸ الرسالة 
الوافية لأبى عمرو الدانی ص/۰۱۳۹ شرح الئووي على صحیح 
مسلم ۰۳۷/٩‏ الانصاف لابن السید البطلیوسی ص/ ۸۲) 
۲- الامام آبو بكر أحمد بن الحسین البیهقی (ت ھ) 

صاحب السنن فى کتابه «الاسماء والصفات» عند ذکر هذا 
الحديث : 1 

«(أخيرنا أبو عبد الله الحافظ» قال سمعت أبا محمد أحمد 
ابن عبد الله المزنی يقول: حديث النزول قد ثبت عن 
رسول الله ك من وجوه صحيحة وورد في التنزیل ما يصدقه 


وهو قوله تعالی ربا ریک که والتزول والمجیء صفتان منفیتان 


عن االله تعالی میم طريق انح رکا والاتقال من ال إلى حال: 
بل هما صفتان من صفات الله تعالی بلا تشبیه» جل الله تعالی 
عما تقوله المعطلة لصفاته والمشبهة بها علوا کبیرا. قلت: 
وکان أبو سلیمان الخطابی رحمه الله یقول: إنما ینکر هذا وما 
آشبهه من الحدیث من يقيس الامور فی ذلك بما یشاهده من 











الأنوار الايماتية فی طمس ضلالات الوهابية ۹۱ 


النزول الذی هو تدك من آعلی إلى أسفل وانتقال من فوق إلى 
تحت وهذه صفة الا جسام والاشباح» فأما نزول من لا تستولي 
عليه صفات الاجسام فان هذه المعانی غير متوهمة فيه وانما هو 
خبر عن قدرته ورأفته بعباده وعطفه علیهم واستجابته دعاءهم 
ومغترته لهم یفعل ما یشاء لا یتوجه على صفاته كيفية ولا على 
آفعاله كمية سبحانه لیس کمثله شىء وهو السميع البصیر" انتهی 
کلام البيهقی . 

اسن اکن اق الييهقي - المجلد الخال ص 
۳ - وروی البيهقي باسناده: 

عن الامام إسحاق بن راهویه وهو من أثمة السلف أنه قال: 
لاشسألني این طاهر عن حدیث النبي اَل - يعني فی النزول - 
فقلت له التزول بلا کیف. 

الأسماء والصفات - البیهقی - طبعة دار الکتب العلمية - 
یروت - صن . . 
٤‏ - قال الامام آبو بكر آحمد بن الحسین البيهقي (ت ه) صاحب 
السنتن : 

يجب أن یعلم أن استواء الله سبحانه وتعالی» لیس باستواء 
اعتدال عن اعوجاج؛ ولا استقرار فی مکان؛ ولا هماسة لشيء 
من خلقه» لکنه مستو على عرشه كما آخبر بلا كيف بلا آین؛ بائن 
من جمیم خلقه» وآن إتيانه لیس باتیان من مکان إلى مکان» وآن 
مجيئه لیس بحرکةہ وآن نزوله لیس بنقلة وآن نفسه لیس بجسم» 
وآن وجهه ليس بصورة. وآن يده ليست بجارحة وآن عینه ليست 
بحدقة» وإنما هذه آوصاف جاء بها التوقيف فقلنا بها» ونفینا عنها 











۹۲ الانوار الایمالیة فى طمس ضلالات الوهاية 


وقال ولم يكن له کفوا أحدو ًل هل تعلم له سمیا. 
| .ه. 

الاعتقاد والهداية إلى سبیل الرشاد؛ البیهقی - علم الکتب: 
سر ولتت لض . 

۵ - القاضی آبو بكر محمد الباقلانی المالکی الاشعری (ت 
۳ ه) : ۱ 

قال ما نصه: «ويجب أن يعلم أن كل ما يدل على الحدوث 
أو على سمة النقص فالرب تعالی يتقدس عنه فمن ذلك: أنه 
تعالی متقدس عن الاختصاض بالجهات. والا تصاف بصفات 
المحدثات وکذلك لا يوضف بالتحول والانتقال» ولا القیام 
ولا القمود؛ لقوله تعالی هلس گیثله. تی وقوله: وک 
یکی لم فوا اه 4 ولان هذه الصفات تدل على 
الحدوث والله تعالی یتقدس عن ذلك#. ۱.ه. 

الاتصاف فیما يجب اعتقاده ولا يجوز الجهل به - ص . 


: إمام الحرمین الجوینی‎ - ٦ 

یقول إمام الحرمین الجوینی فی الارشاد آثناء کلامه عما 
روي بشأن النزول: وآما الاحادیث التى یتمسکون بهاء فآحاد 
لا تفضى إلى العلمء ولو أضربنا عن جميعها لكان سائعًاء لكنا 
نوميء إلى تأويل ما دوّن منها في الصحاحء فمثها حديث 
التزول» وهو ما روي عن النبي کل أنه قال: «ينزل الله تعالی 
إلى السماء الدنيا كل ليلة جمعة. ويقول: هل من تائب فأتوب 
عليه؟ هل من مستغفر فأغفر له؟ هل من داع فأجيب له) 
الحديث. ولا وجه لحمل النزول على التحول؛ وتفريغ مکان 
وشغل غيره فان ذلك من صفات الأجسام ونعوت الأجرام. 








الأنوار الإیمائیة فى طمن ضلالات الومابية ۹۳ 


وتجویز ذلك يودي إلى طرفي نقیض؛ آحدهما الحکم بحدوث 
الاله» والثانی القدح في الدلیل على حدوث الاجسام والوجه 
حمل النزول وإن كان مضافا إلى الله تعالی» على نزول 
ملاتکته المقربین؛ وذلك سائغ غير بعيد. 

ونظیر ذلك قوله تعالی وکا جرا این مارب نه. 

معناه: انما جزاء الذین یحاربون أولياء الله؛ ولا یبعد حذف 
المضاف واقامة المضاف إليه تخضيصًا . 

کتاب الارشاد ضر ۰۷۵۰ ۱۵۱ 
۷ - الامام المفسر محمد بن آحمد الأنصاري القرطبی المالکي(ت 
ه). 

قال فى تفسيره ما نضه: «والله جل ثناؤہ لا يوضف بالتجول 
فن بان إلى مکان» وأنى له التحول والانتقال ولا مكان له 
ولا آوان» ولا يجري عليه وقت ولا زمان» لآن في جريان 
الوقت على الشی+ فوت الاوقات» ومن فاته شىء فهو عاجز. 

الجامع لاحکام. القرءان» القرطبي - سورة الفجر 
۸ - رفيس القضاة الشافعية فى مصر في زمانه بدر الدين بن جماعة: 

(ت ه) في کتایه «ایضاح الدليل في قطع حجج أهل 
التعطيل» ما نصه : «اعلم أن النزول الذي هو الانتقال من علو 
إلى سفل لا يجوز حمل الحديث علیه» لوجوه: 

الآأول: النزول من صفات |الأجسام والمحدثات ویحتاج إلى 
ثلائة: منتقل » ومنتقل عنه ومتتقل إليه» وذلك على الله تعالى 
محال . 

الثاني : لو كان النزول لذاته حقيقة لتجددت له في کل يوم 











4٤‏ الانوار الایمانیة فى طمس ضلالات الوهابية 


وليلة. حرکات عديدة تستوعب الليل كله» وتنقلات كثيرةء لان 
ثلث الليل يتجدد على أهل الأرض مع اللحظات شيئا فشیثا 
فیلزم انتقاله فى السماء الدنيا ليلا نهارا» من قوم إلى قوم 
وعوده إلى العرش في كل لحظة على قولهمء ونزوله فیها إلى 
سماء الدنیا؛ ولا يقول ذلك ذو لب وتحضيل . 

الثالث أن القائل بأنه فوق العرش وأنه ملاه كيف تسعه سماء 
الدنياء وهي بالتسبة إلى العرش كحلقة في فلاة» فيلزم عليه 
احد آمرین : (ما اتساع سماء الدنيا كل ساعة حتی تسعهء أو 
تضاول الذات المقدس عن ذلك حتی تسعه؛ ونحن نقطع 
بانتفاء الامرین». انتهی کلام ابن جماعة. 

ایضاح الدلیل في قطع حجج أهل التعطیل ابن جماعة - 
دار السلام ه - ص 
٩‏ - الحافظ المتبحر عبد الرحمن بن الجوزي الحنبلي فی كتابه 
«الباز الأشهب» : 

«بعد ذكر حدیث النزول ما نصه: «إنه يستحيل على الله عر 
وجل الحركة والنقلة والتغيير. وواجب على الخلق اعتقاد 
التنزیه وامتناع تجويز النقلة وأن التزول الذي هو انتقال من 
مكان إلى مکان يفتقر إلى ثلاثة أجسام جسم عال وهو مكان 
الساكن وجسم سافل وجسم ينتقل من علو إلى أسفل وهذا لا 
يجوز على الله قطعاا. 
٠‏ - الإمام البيضاوي: 

ما ثبت بالقواطع العقلية أنه منزه عن الجسمية والتحيز 
امتتع عليه الٹزول على معنى الانتقال من موضع اعلی إلى 
ما هو أخفض منهء فالمراد دنو رحمته» وقد روي ایهبط 





الأنواز الايمائية فی طمس ضلالات الوهابية ۹۵ 


الله من السماء العلیا إلى السماء الدنیا" أق, یتتقل من 
مقتضى صفات الجلال التي تقتضي الانفة من الارذال وقهر 
الاعداء والانتقام من العصاة إلى مقعضی صفات الاگرام 
للرآافة والرحمة» ویقال: لا فرق بين المجیء والاتیان 
والتزول إذا آضیف إلى جسم يجوز عليه الحركة والسكون 
والنقلة التي هي تفريغ مكان وشغل غیره» فإذا أضيف ذلك 
إلى من لا یلیق به الانتقال والحرکة كان تأویل ذلك على 
حسب ما یلیق بنعته وصفته تعالی . 

نقله عنه العيني في عمدة القاري ج۷ ص ۲۰۰ وکذلك بعض 
كلامة نقله الحافظ ابن حجر العسقلانی . 
۱ - الامام آبو بكر بن العربی المالکی في شرحه على الترمذي: 

قال ما نصه: ثم ان الذي يتشبث بظاهر ما جاء فى حدیث 
النزول فی الرواية المشهورة أن الله پنزل إلى السماء الدنیا 
فبقول عل من داع فأستجیب له من الت الأعہر إلى الجر 
هو جاهل بأساليب اللغة العربية» وليس له مهرب من المحال 
الشنيع كما نض عليه الخطابي» ويلزم على ما ذهب إليه من 
التشبث بالظاهر أن يكون معنى قوله تعالى 

رها رجا ا اگما عن یلگا ارو أن ءادم وحواء 
التي لم تكن نبیة قط سمعا کلام الله الذاتی الذي لیس بحرف 
ولا صوت مساویین لموسی على زعم المشبهة المتمسکین 
بالظواهر» فلو كان الامر كذلك لم يبق لنيي الله موسی مزیةء 
وذلك أن الله عر وجل قال: وکلم ال موس تیاه فخص 
موسی بوصف كليم الله». 











۹٦‏ الائوار الإيمائية فی ظمس ضلالات الوهابية 


۲ - قال النووي فی شرحه على صحیح مسلم: 

«هذا الحديث من أحادیث الصفات» وفیه مذهبان مشهوران 
للملماء: آحدهما وهو مهب السلف وبعض المت‌کلمین أنه 
یمن بأنها حق على ما يليق بالله تعالی وأن ظاهرها المتعارف 
فى حقنا غير مراد» ولا يتكلم في تأویلها مع اعتقاد تنزیه الله 
تعالی عن صفات المخلوق وعن الانتقال والحرکات وساثر 
سمات الخلق» والثانی مذهب آکثر المتکلمین وجماعات من 
السلف وهو محکی هنا عن مالك والاأوزاعی على آنها تتأول 
على تا ليق بها ےج مواطتها: لعل هلا ارتوا هذا 
الحدیت تأویلین آحدهما: تأویل مالك بن آنس وغیره» معناه 
تئزل رحمته وأمره وملائکته» كما يقال فعل السلطان کذا |ذا 
فعله أتباعه بأمرہء والثانی: آنه على الاستعارة ومعناه الاقبال 
على الداعین بالاجابة واللطف». انتهی کلام النووي. 

شرح صحيح عسلم الإمام النووی - المجلد السادس: 
۳2 ۔ 
۳ - وقال الحافظ ابن حجر العسقلانی في شرحه على البخاري: 

«وقال ابن العربي النزول راجع إلى آفعاله لا إلى ذاته بل 
ذلك عبارة عن مَلکه الذي ینزل بأمره ونهیه». ثم قال: 
اوالحاصل أنه تأوله بوجهین: اما بأن المعنی ینزل آمره أو 
الملك بأمره واما بأنه استعارة بمعنی التلطف بالداعین 
والاجابة لهم ونحوه. وحکی ابن فورك أن بعض المشایخ 
ضبطه بضم آوله على حذف المفعول أي یتزل ملكا قال الحافظ 
ویقویه ما رواه التسائی من طریق الاغر عن أبي هريرة وأبي 
سعيد» أن الله یمهل حتی یمضی شطر اللیل الأول ثم يأمر 


نوار الایمانية في طفن فیلالات الوهایة ي 


منادیا یقول هل من داع فیستچاب له «الحدیت» وحدیث عثمان 
ایخ أبن العاص عند أحمد» ينادي مناد هل من داع یستجاب 
له» الحدیث» قال القرطبي وبهذا يرتفع الاشکال. . . 

وقال البيضاوي: ولما ثبت بالقواطع آنه سبحانه منزه عن 
الجسمية والتحیز امتنع عليه النزول على معنی الانتقال من 
موضع إلى موضع آخفض منه. فالمراد ثور رحمته). انتهی 
کلام الحافظ ابن حجر فتح انار شرح صحیح البخاری - 
المجلد الثالث - کتاب الصلاة: باب الدعاء والصلاة من ءاخر 
اللیل ۔ 
۶ - الإمام العيني في شرح صحیح البخاري: 

قال أثناء کلامه عن حدیبث النزول : وقال ابن فورك : بط 
لنا بعض آهل النقل هذا الخبر عن النبي بي بضم الياء من 
ينزل يعني من الاتزال وذکر أنه ضبط عمن سمع منه من الثقات 
الضابطین ‏ وکذا قال القرطبی قد قيده بعض الناس بذلك» 
فیکون معدی إلى مفعول محذوف» أ ينزل الله ملگاء قال : 
والدلیل على صحة هذا ما رواه النسائي من حديث الأغر عن 
آبي هريرة وأبي سعيد قال: قال رسول الله عّ: إن الله عز 
وجل يمهل حتى يأتي شطر الليل الأول؛ ثم يأمر مناديًا يقول: 
هل من داع فيستجاب له)» وصححه عبد الحق» وحمل صاحب 
المفهم على التزول المعنوي على رواية مالك عنه عند مسلم؛ 
فإنه قال فیه» ایتنزل ربنا!: بزيادة تاء بعد ياء المضارعتة 
فقال: كذا صححت الرواية ھناء وهي ظاهرة فی النزول 
المعتوي» وإليها يرد «ينزل» على أحد النأویلات+ ومعنی ذلك 
أن مقتضى عظمة الله وجلاله .واستتغناته. عن خلقه أن لا يعن 














۹۸ الانوار الإيمانية فى طمس ضلالات الوهابية 
ET a‏ سا اناد مت دھ aC ABs al a‏ 


بحقير ذلیل: لکن ينزل بمقتضی كرمه ولطفه» لان يقول من 
يقرض غير عدوم ولا ظلوم ویکون قوله إلى السماء الدنيا» 
عبارة عن الحالة القريبة إلينا والدنياء والله أعلم. 

عمدة القاري شرح صحیح البخاري ج۷ ض ۱۹۹ 
۵ - وقال القسطلانی فى شرحه على البخاري عند ذکره لهذا 
الحدیث «هو نزول رحمة ومزید لطف وإجابة دعوة وقبول معذرة لا 
نزول حركة وانتقال لاستحالة ذلك على الله فهو نزول معنوي" ثم 
قال ' نعم يجوز حمله على الحسي ویکون راجعا إلى ملكه الذي 
ینزل بأمره ونهیه»: 

شرح صحیح البخاري» القسطلاني - المجلد الثالث» ص ۲۲۳ . 
٦‏ - الحافظ السیوطی : 

قال السیوطی في آثناء کلامه في شرح حدیث النزول في 
تنوير الحوالك : 

فالمراد اذن نزول آمره أو الملك بأمره» وذکر ابن فورك 
أن بعض المشایخ ضبطه ينزل بضم آوله على حذف المفعول 
أي ينزل ملكا تنویر لحوالك ج١‏ ص ۱۲۷ 
۷ - الإمام الزرقانی فی شرحه علی موطإ اللإمام مالك : 

نقل الزرقاني ما نقله ابن حجر عن ابن العربي وابن فورك 
وزاد ما نصه: «وكذا حکی عن مالك أنه أوله بنزول رحمته 
وآمره أو ملاتکته كما يقال فعل الملك کذا أي آتباعه بأمره". 


انتھی کلام الزرقانی . 


الجیل تروت 7 الی‌جلد الثانی » ۲۱۸ ۱ 





وان المانية في طس ضلالانت الومایی ةة 


۱۸ - الملا على القاري الحنفی : 

قال فی مرقاة المفاتيح بعد أن نقل كلام التووی يكال معت 
حديث النرول وأقوال العلماء فيه وبكلامهء وبكلام الشيخ 
البرينانی. ایی إسحاق الشيرازي» وإمام الحرمين والغزالي؛ 
وغیرهم من آئمتنا یعلم أن المذهبین متفقان على صرف تلك 
الظواهو »> کالمجی- والصورة» والشخص. والرجل» والقدم 
والید» والوجه والغضب؛ والرحمه والاستواء على العرش: 
والکون في السماءء وغیر ذلك مما يفهمه ظاهرها لما یلزم عليه 
من محالات قطعية البطلانء تستلزم اشیاء یکم بكفرها 
بالاجماع» فاضطر ذلك جميع الخلف والسلف إلى ضرف 
اللفظ عن ظاهره وانما اختلفوا هل نصرفه عن ظاهره معتقدين 
اتصافه سبحائه ہما يليق بجلاله وعظمته من غير اَن نؤوله بشیء 
آخر. وهو مذهب آکثر آهل السلف» وفیه تأويل إ(جمالی أو مع 
ٹاو یله بشی» آخر » زهو هذهب أكثر آهل الخلف وهو تأويل 

إلى آن قال: بل قال جمع متهم ومن الخلف: أن معتقد 
الجهة کافر كما صرح به العراقي» وقال: انه قول لأنی حنيفة 
ومالك والشافعی والااشعري والباقلانی . 

مرقاة المفاتيح شرح هشکاة المصابیح ج٣‏ ص۲۹۹ 

فالحشوية الوهابية لا یحجبهم هولاء الائمة فنترك الحکم لكل 
من ألقى السمع .وهو شهید. .!!۱ 








.۱۰ الائه ار الإيمانية فى طمس ضلالات الوهابية 
TO‏ 0 ی سا مامد ا امود ےدک ود 


الرسالة التاسعة 


تأویل حدیث: «ارحموا من فی الأرض 
يرحمكم من في السماء) 

محنی هذا الحدیث الذي رواه الترمذي: !الراحمون یرحمهم 
الرحمنْ ازحموا مَنْ في الارض برحمکم من في السماء»» مفسر 
بالر واية الأخرى لهذا الحدیت !ارحموا أهل الارض یرحشکم 
هل السّماء» رواه الامام أجمد وصححه الحاکم (بشواهده). 
فهذه الرواية تفر الرواية الأولی لن خير ما یفسر به الحدیث 
الواردٌ بالوارد كما قال الحافظ العراقي فی آلفیته: وخیر ما 
فسرته بالوارد. ثم المراد بأهل السماء الملائکة ذکر ذلك 
الحافظ العراقی فى آمالیه عقيبَ هذا الحدیت» ونص عبارته : 
واستدال بقوله: آهل السماء! على أن المراد بقوله تعالی في 
الاية ٤‏ ینتم من فى الماک الملاتکة اھ لاه لا يقال لله 
«آهل السماء». وامَنْ؛ تصلخ للمفرد وللجمع فلا حجة 
للمجسمة فی الایف ویقال مثل ذلك فی الاية التي تلیها وهی : 
ا ینتم من ی السماه آن رتیل یک اا4 ف امن" فی هذه 
الآية أيضًا أهل السماءء فان الله يسلط على الکفار الملائكة 
إذا أرادٌ أن پُجل عليهم عقوبته فی الدنيا كما آنهم في الاخرة 
هم الموكلون بتسلیط العقوبة على الكفار لأنهم خزنة جهنم 
ہیا ر ور جهنم إلى المو لیرتاغ الکفار برؤيته. 
وتلك الرواية الع آوردها الحافظ 32 فی آمالیه هکذا 


لفظها: #الراحمون يرحمهم الرحیم ارحموا آهل الأرض 








الانوار الإيفانية فى ظمس ضلالات الوهابية ۱۱ 


يرتخمكم, أهل السماغ».. واسنادها حسنء ولا يجوز أن يقال 
عن الله آهل السماء 565 FF‏ امن فی السماء» على أن 
المراد بها آهل السماء أن الملانکت» وکذلك بخ قوله تعالی 
عنام م من ب السا آن اينف بک رض 4 [صوزءة الملك] على 
الملائکة؛ ومحروفت في الا افراد ضمیر الجمع؛ » قال الله 
تعالى یم تن یسم م اک 1سورة الأنعام] وقال تعالی 
انم كن تم ی > [سورة یونس] وقال تعالی ورتم من 
ينظو الا ©4 [سورة يونس]. وأما قوله عليه الضلاة 
والسلام: «ارحموا من فی الأرض» معناه بإرشادهم إلى الخير 
بتعليمهم آمور الدين الضرورية التي هي سبب لإنقاذهم من النار 
وبزطعام جاتجهم وکسوة عاریهم ونحو ذلك. وآما قوله عليه 
الصلاة والسلام: «یرحمکم آهل السماء؛. فأهل السماء هم 
الملائكة وهم یرحمون من في الارض أي أن الله یأمرهم بان 
پستغفروا للمومتین» کما قال ا و والمتیکه شون مد 
يهم وسَتَعْفرونَ لمن فى الأرض ألا إن الله هو مر الاو م 4629 
(سورة: الشوری]ه وقال حالف ۳-۹ لون العرش: ومن حول 
حون ےحمل تا ون بو ويستعفرون للد اموا رسا وسحت 
ڪل کی تح وعلما فاعیقر لت تابواً واتبعوأ سَیلک وق 
مات + جم 45 (سورة غاقراه ویتزلون لهم المطر وینفحونهم 
بنفحاتِ خير ویهدونهم بمدد خير وبرکة» ويحفظونهم على 
كسي ما يأمرهم الله تعالی . قال العلامة السندی (ت ۱۱۳۸ 
0 في كا شيعه قلی سه انر (ج۲۹۷/۶): : «یرَحَمُکم) 

بالجزم على جواب الأمرء ویمکن ات على الاستئناف بمنرلة 
التعليل على وحنو : : یرحمکم الا ر حمتم؛ اهل السماع) ین 

سکان السماء من الملاتکة الکرام؛ ورحمتهم بالاستغفار لهم 











۱۰ الاتوار الایمانیة فى طمس ضلالات الوهابية 
کل سس سا ات ات کی یا ہے امیت سے تھے 


وللدعاء؛ وتفسیرہ بالله بعید» اه قلتا: كما في قوله تعالی 
[«إن ڪل من فى اَلَکَوتِ وَالأَرْضٍ إل عاي ال عدا 49 
[سورة مريم] وقال الامام النووي (ت :)1۷١‏ قال القاضي 
عیاض المالكي (ت۵46): لا خلاف بين المسلمین قاطبة 
فقیههم ومحدئهم و ومتکلمنهم ونظارهم ومقلدهم أن الظواهر 
الواردة بذکر الله فی السْماء کقوله تعالی ٭ ینم من فق السماه آن 
یت یکم الارش>» [الملك: ۱5] ونحوه ليست على ظاهرها بل 
متأوّلة عند جمیعهم اه ذکره فی کتابه شرح صحیح مسلم؛ 
الجزء الخامس في الصحيفة ۲۲ . قال الإمام القرطبي 
(1۷۱): فی تغسیره قي قول الله تعالی ظءَأيِنتم من في 
امه : وقیل: هو إشارة إلى الملانكة. وقیل: إلى جبریل 
وهو الملك الموکل بالعذاب. قلت: ویحتمل أن یکون 
المعنی : أأمنتم خالق من في السماء أن يخسف بكم الارض 
كما خسفها بقارون. اه ثم قال: والمراد بها توفیره وتنزیهه 
عن السفل والعحت. ووصفه بالعلو والعظمة لا بالاماکن 
والجهات والحدود لأنها صفات الأجسام. وإنما ترفع الأيدي 
بالدعاء إلى السماء لان السماء مهبط الوحي: ومنژل القطرء 
ومحل القدس» ومعدن المطهرین من الملائکة والیها ترفع 
أعمال العبادء وفوقها عرشه وجنته كما جعل الله الکعبة قبلة 
للدعاء والصلاة ولأنه خلق الأمكنة وهو غير محتاج الیها؛ 
وکان في آزله قبل خلق المکان والزمان. ولا مکان له ولا 
زمان. وهو الآن على ما عليه كان» اه. انظر کتاب تفسیر 
القرطبی المجلد ۹ الجزء ۱۸ صحيفة 14١‏ . قال الامام 
الرٌازی (ت505): واعلم أن المشبهة احتجوا على إثبات 
المكان لله تعالى بقوله: اين من فى ألتَمَِع. والجواب عنه 





الأنوار الايمانية فى طمس ضلالات الوهابية ۱۰۳ 


أن هذه الآية لا يمكن إجراؤها على ظاهرها باتفاق المسلمین» 
لان كونه في السماء يقتضي کون السماء محیظا به من جميع 
الجوانب» فيكون آصغر من السماء؛ والسماء أصغر من العرش 
بکثیر: فیلزم أن یکون الله تعالی شيا حقیر! بالنسبة إلى 
العرش» وذلك باتفاق آهل الاسلام محال» ولانه تعالی قال 
لكل لمن کا ق الكموات وا ہت كل يد 9 [سورة الأتعام] 
فلو كان الله فى السماء لوجب أن يكون فالكا لتفسه وهذا 
محال» فعلمنا أن هذه الآية يجب صرفها عبن ظاهرها إلى 
التآويل». انظر كتاب التفسير الكبير(ج6١‏ چزء۲۰ ص1۱). 
وقال آیضا فى کتابه التفسیر الکبیر المجلد ۱۳ الج ۲۵ 
الصحيقة رقم ۱۹۶: «ولو تدبر الاتسان القرءان لوجده هملوعا 
من عدم جواز کونه فی مکان» اه. ويرد غلی المجسمة بایراد 
الآية ونم فى الشور فصق کن فى التعوات ون ن لش رل 
من کا ال 49 [سورة الزمر] فيقال لهم: هل تزعمون أن 
الله يُضعق؛ وكذا برد علیهم بإيراد الآية بوم تطوى السا 
کی السجل لكب ھی (سورة الانبیاء]. ثم لو كان الله 
ساك السماء كما يزعم المجسمة لكان الله یزاجم الملاتكة 
وهذا محال. فقد ثبت في الحديث الذي أخرجه الترمذی وابن 
ماجه والبزار هن حدیث آبی ذر مرفوعا «أطت السماء وحق لها 
آن تئط» ما فیها موضع آربم آصایع الا ؤغلية ملك ساجد) 
الحدیث؛ وفی الحدیث الذی آخرجه الطبرانی من حدیث جابر 
مرفوعا اما في السموات السبع موضم قدم ولا شبر ولا کف إلا 
وفيه ملك قائم أو راكع آو ساجد» وللطبرانی نحوه من حدیث 
عائشة. وفيه دليل علی أنه يستحيل علی الله أن يكون ساگ 
السماء الا لكان مساويًا للملائكة مزاجمًا لهم. 














۱ الأنوار الإيمانية فى طمس ضلالات الوهابية 
الى تت ل ااا ا .بمب او سے ہے کے ےت سس ال ہہ 


فائدة: کلا اللْفْظَيْنَ أل السماء. من في السُمَاء؛ مَحْفُوطَانِ 
مِنْ یی سُفْيَانَ بْنِ عُيَيِنَةَ عَنْ عَمْرِو بْنِ دینایه عَنْ ابي 
قوس عَنْ عَبّدِ الله بن عمرو بن الْعَاصٍ» مَرْفُوتًا . 

روا جَمَاعَةٌ من أغیّان آضحابه عَنْهُ - أي سَفْيَّانَ - بلفظ 
«أخل السماء»» وھم: 
و ا من از 
۲ - عل بن مد 
۳ - عد الله بْنُ الْمُبَارَكِ. 
6 - مداد این مسرهد. 
٥‏ - عَبْدُ الله بن الژیَیْر الْحَمَيْدِي . 
5 ب اشحاق بن ابراهیم الطَالْقَانيُ . 


۰ ر 


۷ - مخمود تو" ن ادم . 
واه کله جاع لعا بلفظ امن فی السماءاء وَهمْ : 


مس 


وا بكر بن ابي کا 
- نِد ال : بن ال الحمَیْيِی. 
_ تم بگر بالگ 
مدب اولي بن عبد احير ار شی 
وهذا الحدیت پسمی «المسَلسَل بالا وله وهو ای وت 
المُحدّثون علی الافيتاح به في سَمَاعهم وا واسماعهم لِمَا 
لَُلَحّل الأولية. وقد المت ية اة المحدی رولب 
فافتتخوا به مجالس الحدیت والامالی» EY‏ مَسموعَاتهم 


۱ 
یے۔ اکت چ 


۱ 
o 





الأنوار الإيمانية فى طمس ضلالات الوهابية ۰۵ 


واجّازائهم» بل صتفوا فيه المُصنقات الکثیرة» ونظموا فيه 
الاشعار الظريفة» واستخر جوا مثه الکثیر من القوائد الاستادیّة 
والمثنيّة. ومحنی مسلسل بالاولية أن یقول الراوی حدثنا فلان 
وهو آول حدیث سمعته منه قال حدئنا فلان وهو آول حدیث 
سمعته مه .إلى عاصره. رق قال (اليحافظ ابن ناسیر رالدين 
الدمشقٹ مشْقِيُ في كتابه «مجالِسٌ في تفسير قول اللّه تعالی: مد من 
اللا على لشیم د بقث پم زشولا ین آنیهم»: : هذا 
الحدرية له القات بحسب الوجره التي زوزيئاة منهنا ؛ فهو حلایرک 
صحيح .. حسنْء فرذ. مُسلسلٌ من وجهین؛ مُعل من وجووء 
مُختلّفك في إسناده من وجوو» مرفوعٌ» موفوف من وجو مقط 
على قول هرجوح؛ معنعنٌ». وقال في موضع آخر: اهذا 
الحدیث له ألقابٌ بحسب ظرقه الى رویناها منه» فهو حديتٌ 
صحیح ) وخسن ) وضعيف الاسناد من وجه؛ وفرد؛ ومعل من 
وجوه؛ ومرفوعٌ وو رف من وجه: ومسلسل بالاوّلة: مقطوع 
السلشل» وموضول التسلسّل من غير انقطاع كما رويناة: 
ومعنعنٌ» لقول سفیان فیه: عن عمرو ین دینار» عن آبي 
فابوسَ» عن عبدالله بن عمرو). 


والله أعلم وأحكم . 











۱۹۹ الانوار الايمائية فی طمس ضلالات الوهاية 
الرسالة العاشرة 


تفسیر قوله تعالی 
وجا ربك الماك صا صا ©4 

يوم القيامة ينزل ملائكة کثیر یحیطون بالانس والجن هم 
یکونون ضمن سبع صفوف. الملائكة یکونون في سبعة صذرف 
فی وقت من الاوقات الکافر ينكر أنه كان یعبد غير الله . 

فان قیل: فقد قال تمالی و لبم عن رم ومد 
جروت )4 [سورة المطففین] وقال ولا سل عن دویهم 
لَجس ©4 1سورة القصص] وقال ولا يُكَيْبْيُمُ الہ 9 
[سورة البقرة] وهذا یتناول بعمومه جمیع الکفار . 

قلشا: القيامه مواطن؛ فموطن یکون فيه سؤال وکلام: 
وموطن لا يكون ذلك فلا تعناقض الای والأخبار؛ والله 
المستعان. 

قال عکرمة: القيامة مواطن يسأل فی بعضها ولا يشأل فی 

وقال ابن عباس : لا يسألون سوال شفاء وراحة» وانما 
يسألون سوال تقریع وتوبیخ لم عملتم کذا وکذا» والقاطع لهذا 
قوله تحالی رک لَه میت ( متا فا بل ©4 
[سورة الحچر ]. 


قال أهل التأویل: عن لا اله إلا الله. وقد قیل إن الکفار 
یحاسپون بالکفر بالله الذي كان طول العمر دثارهم وشعارهم. 





الاتوار الايمانية فى طمسی ضلالات الوهابية ۱۷ 


وکل دلالة من دلائل الایمان خالفوها وعاندوها؛ فانهم پیکتون 
علیها ویسألون عنها: عن الرسل وتکذیبهم إياهم لقيام الدلائل 


وقال تعالی قال ان کنفروا لازت منوا آتیغرا سین 


ا 


۱ 


سس 


واتحیل خطیخ وما هم كيرت ین خطبیهُم تن موي هر 
كنود © ونیا آنا راک تم انتا وك بن اببسم 
مما كاو یروک ©4 [سورة الحنکبوت] والآي فی هذا 
النعنی کثیرة» من تأمل ءاخر سورة المو‌منین فد یح ف 
اور 9 [سورة المومتون] إلى ءاخرها تبین له الصواب في 
ذلك» والحمد لله على ذلك. ففي موقف من مواقف القيامة 
الله یختم على فم الکافر فتنطق آعضاژه» تشهد عليه أعضاؤه 
بما كان يعمل من الكفرء هذا من العجائب التي يُظهرها الله 
يوم القيامة كذلك الارض التي كان عمل غلیها الانسان شوا أو 
خيراء الله يتطقهاء هذا الجزء من الأرض يشهد عليه ہما فعل 
من السيئات ويشهد للمؤمن بما فعل من الخيرات. الذهب 
الذي كان الشخص لا يزكيه یکون جمرًا یعیده الله فیحمی فی 
نار جهنم يضير مثل الجمر ثم يكوى به جنب وچبهة وظهر 
الذي كان لا يزكيه. ويعيد الله البقر الذی كان لا يزكية 
الشخص فتنطحه بقرونها وكذلك الإبل تدوس بخفافها الشخص 
الذي كان لا يزكيها وكذلك فی ذلك الیوم تظهر عجائب 
آغتری. سنه العجاقب اللہ قان عتھا ريك رلك والما: مه 
O‏ . 

وب ربك وچ معناه تلك العجائب التي تظهر يوم القيامة. ثم 


۹۹ 


| سر‎ 
we f 


۷ 














۱۸ الانوار الايماتية فى طمس ضلالات الوهابية 


ألف سلسلة یجرونها إلى حيث یراها الکفار قبل أن یدخلوا جهنم . 
ولو كان یو جد موت هناك لمات الکفار من شدة هول ذلك المنظر 
لکن هناك في الآخرة لا يوجد موت. في الدنیا من اشتد عليه الالم 
قد يموت آما فی الاخرة لا یموت. 

أهل السنة يقولون: «وبَاة ریک دالماك © €> وبا 
ری ©6 أي ظهرت عجائب قدرة الله لا يقولون جاء الله 
من فوق إلى تحت لاء هذا کفر. 

الوهابية يقولون الله يأتي من فوق إلى الأرض المبدلة 
ليُحاسب الخلق جعلوا الله سبحانه وتعالی كالملك الذي يقابل 
الرعية. الذي يظن أن الوقوف بين يدي الله يوم القيامة القرب 
منه بالمسافة هذا ما عرف الله. الوهابية يُفسرون ءايات القرءان 
على الظاهر وهذا لا يجوزء الذي یقسر كل ءایات القرءان على 
الظاهر يكفر كما قال سيدنا أحمد الرفاعی رضي الله عنه: 
صونوا عقائدكم من التمسك بظواهر ما تشابه من الكتاب 
والسنة فان ذلك من آصول الکفر. اه آي آوقع كثيرًا من الناس 
فى الکفر . 

کذلك اهل السنة یقولون المومنون بعد أن یستقروا فی الجنة 
یروت الله» الت فعتاه أن الله مستقر قى الچنة ولیتن معناء 
آنهم بر ونه ذاتا قریبًا متهم ولیس ماه أنه پر ونه ذاتا بعمدا 
عنهم» يرونه بلا كيف ولا جهة لا يرونه هكذا إلى فوی: ثم 
اهل الجنة لما يرون الله بعد استقرارهم في الجنة لا يشكون 
أنه الله لأنهم رأوا شيئًا لا مثل له لذلك لا يشكون أنه الله. 
أحمد بن حنبل یجوّز التأويل الذي هو موافق لکتاب الله وسنة 
رسوله ولخة العرب لذلك آوّل قوله تعالی وبا ریق وَالْمكَ 








الانوار الایمائية فی طمس ضلالات الوهابية ۱ ۱ ۱۹ 


ای[ صَهًا © . كنال م ماد آمہ6 وفی روای٤:‏ اجاءت 
قدو نها »ي معتاه الله نظهر يوم القياهة آهوالا عظی ند هی ءاثار 


قدرة الله» ولو كان الامام آحمد مجسمًا کادعیاء السلفيّة فی 
هذا الزمان لما آول الاية ولکان أخذ بظاهرها. آما المجسّمة 
آدعیاء السلفيّة فیقولون: «التأويل تعطیل» اه والتعطیل هو نفي 
وجود الله تعالی أو صفاته فیکونون بذلك حکموا على آحمد 
بالکفر لانهم جعلوه معطلا» فکیف بعد ذلك یذعون الانتساب 
إليه. آحمد بن حنبل ينزه الله عن أن یکون متصوّرّا» فقد ثبت 
عة آلہ قالخ پا صرت بالك فاتك ركلف تتلقف جوا 
آبو الحسن اللمیمیْ الحنبلیْ في کتابه المسمّی اعتقاد الامام 
المیجل آحمد بن حتبل: وقوله هذا مأخوذ من قول الرسول 
: «لا فكرَّة فى الوب رواه أبو القاسم الأتصاری. 








۱۳۱۰ الانوار الإيمائية فى طمس ضلالات الوهابية 


الر سالة الحادية عشرة 


جواهر النفوس 
في تنزیه الله تعالی عن الحلوس 

بسم الله. الملك القذوس؛ المنرّه عن الگیف والحد 
والجلوس؛ والحمد لله الذي لیس بمحسوس ولا ملموس: 
والصلاة والسلام على من بمولده انطفأت نار کسری 
والمجوس؛ وتنکست الاصنام على الرووس؛ وتزینت الدنیا 
وصارت کالعروس» وابتهجت الملائكة وطابت النفوس . 

آما بعد فهذه رسالة واضحة البیان» فى الرد على وهابية 
التجسیم والتبدیع والبهتان» من انتسیوا لدین المَلِبِ الدیان 
وهم لم یعرفوا الایمان: ولم يُنزهوا الرحمن: وکذیوا القرءان: 
واتبعوا الشیطان» ومجسّم بني حرّان؛ ووصفوا الله بالجلوس 
والحد والمكان» والجوارح والأعضاء والارکانء وضفات 
البھاٹم والجِنّ والانسان» وكفروا المسلمين في كل مکان؛ 
واعتبروا أنفسهم ضفوة عباد الرّحمن: ورموا المسلمين بالشرك 
وعبادة القبور والأوثان» والمسلمون براء منهم على مر 
الا زمان . 

ولما وصل الحال بهم أن قال قال قائلهم: كيف لا یکون 
الجلوس شتيمة في حقي مع أنه صفة الحمار ویکون شتيمة في 
عق الله تعالی؟ برید بذلك آن الجلوص كما أله لیس شتيمة في 
حقه مع كونه صفة الحمار كذلك لیس شتيمة فى حق الله 
والعياذ بالله» كان واجبّا تحلیر الناس من نحلتهم وابطال 





الاتوار الإيماتية فى طمس ضلالات الوهايية ۱۱۱ 


شبهتهم» وبيان ضلال ملتهم» وکشف فساد معتقداتهم. فکانت 
هذه المتاظرات المهمت لکشف الغمة» وحفظ الامة. 

والله تسال العون, والسداده والتوفیق والرشاده زاف تجعلنا 
حوبا على آعدائه» سِلمًا على آولیاثه» وأن ینفعنا بأفضل 
آنبیائه. وآن يحشرنا تحت لوائه: صلی الله عليه وعلى کل نبی 
ات . ۱ 
المناظر ة الاولی : 

فان قال الوهابی : آلیس الحمار یجلس والانسان یجلس, فان 
وصفت نفسي بالجلوس هل أكون بذلك شتمت نفسي؟ 

فالستی یقول: لا. 

فالوَابیْ یقول: فکیف لا یکون الجلوس شتيمة في حقي مع 
أنه صفة الحمار ویکون شتيمة فی حق الله تعالی؟ 

فالسئي یقول: آنت ضربت لله تعالی المثل» وفست الخالق 
على المخلوق؛ وهذا كافي في الرد عليك. 

فالوهَابی يقول: آنا ما ضربت لله المثل! 

فالستَیْ یقول : آنت ما عرفت الله تعالی» لذلك لم تحرف 
أنك ضربت له المثل» لأن العبادة لا تصح الا بعد معرفة 
الخالق؛ ولجهلك بخالقك صرت تنظر فی ما یلیق في حقك 
وما لا یلیق حتی, تعرف ما يليبق في حق الله تعالی وما لا 
یلیق» وهذا جهل منك بالله تعالى وصفاته» وبذلك قست الله 


عو مم 7 


لله تعالی المثل وخذیت قوله تغالى فلا نضرنوا يه الأمثال 
© [سورة السحل]ء وقوله تعالی اس كملق ی ©4 
[سورة الشوری] وقوله 295: «لا فكرّة فی الرّبِ» رواه آبو 











۲ الانوار الإيمانية فى طمن ضلالات الوهابية 





القاسم الاتصاري. الله تعالی آمرنا بالتفكر افي مخلوقاته حتی 
نعرف أنه لا یشبهها فقال تعالی اول بظرواً ف ملكوت. لسوت 
کذبت هذه الآية» بدل أن تتفکر فی مخلوقائه تعالی لتعرف أن 
الله لا يُشبهها تفکرت في مخلوقاته تعالی لتقيس الله عليهاء 
فحرمت من معرفة الدلائل العقلية التي یعرف بها ما يصح وما 
لا يصح في حق الله تعالى» وقست الخالق على المخلوق؛ 
فقياسك هذا قياس فاسد باطل ما له أساس من الصحة يرده 
العقل والشرع وکیف سوقت لك انفسك أن تقيبن الخالق علی 
المخلوق : 
اقات حا مهو صي اقاس کات اش بالاسظر 
المناظر ة الثانية : 

فان قال الوهابيُ : یبن الحمار یجلس والانسان یجلس ‏ فان 
وصفت نفسی بالجلوس هل أكون بذلك شتمت نفسي؟ 

فالستی یقول: لا. 

فالوهابن يقول : فکیف لا یکون الجلوس شتيمة في حقي مع 
أنه. صفة الحمار ویکون شتيمة في حق الله تعالی؟ 

الست یقول: آلیس الحمار يلد والانسان یلد؟ 

فيقول الوغابی: بلی. 

فالسّنَىُ يقول: فان وصفت نفسك بأن لك ولدا فهل تكون 


فیقول الوهایی : لا . 





الأنوار الايمانية فى طمس ضلالات الوهابية ۱۱۳ 


فیقول الستی : آما إن وصفت الله تعالی بالولد. فقد وصفته 
بالنقص, وشعمته لان الرسول 32 یقول: قال الله تعالی : 
(شتمني این ءادم وما يتبغي له آن پشتمني » وکذبتی وما ينبغي له 
آن یکذہنی ؛ أما شتمه إياي فقوله إن لی ولذا» الحدیث» وهذا 
حدیث قدسيٌ صحیح رواه آبو هريرة عن رسول الله 5. آما 
الولد فی حق البشر فزينة» لقوله تعالی لوالمال ونون زيتة 
ارو دیا لگا (سورة الکهف] فالله تحالی سمّی نسب:ة 
الولد إلى الانسان زین وسمی نسبة الولد إليه شتيمة» لماذا؟ 
لأنْ الخالق لا یُشبه السخلوق؛ لأن الخالق لا یُوصف بمعاني 
المخلوق» لذلك قال الامام الطحاويٌ فی عقیدته المشهورة: 
(ومَنْ وصفت الله بمعتی من معاني البشر فقد کفر». 

فليس کل لفظ يجوز اطلاقه على المخلوق يجوز اطلافه على 
الخالق» ولیس ما یلیق في حق الخالق هو ما يليق فی حق 
المخلوق» ولا الکمال اللائق بالمخلوق هو الکمال اللائق 
بالخالق» فالعقل الراجح صفة كمال في الانسانو مع ذلك لا 
يوضف الله تعالی بهاء بل وصفه تعالی بها كفرء لان الله 
تعالی لی کن قوق 46 [سورة الشوری]. 

شع علا البياك» من الحدیث رافرعاقء عل تقد «تعترف أن 
نسبة الولد إلى الإنسان زينة» وأما نسبته إلى الله تعالى فهي شتيمة؟ 


فالوهَابِيْ يقول: نعم. 

فالسْتّئ يقول: كذلك الجلوس» نسبته إلى الله تعالى شتيمة» 
أها اتس إلى اللمتخلوق فليس بشعيفة.. ولا رق بين الاو 
والجلوس من حيث إن كليهما صفة للمخلوق يستحيل على 
الخالق آن. یتصف بهما . 
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فإذا كان الولد الذي هو زینة فى حق المخلوق یعد شتيمة في 
حق الخالق عژٌ وجل فكيف بالجلوس الذي هو لیس بمدح 
في حق المخلوق» بل يشترك فيه البشر والجنْ والکلب والقرد 
والخندین اکر اعت فمن باب اولی أن یکوت الحلوس هم 
فی حى اللہ تعالیىی لانہ صغة هذه المخله قات. 
المناظرة الثالثة : 

فان قال الوهایین: أليس الحمار یجلس والانسان يجلس» فان 
وصفت نفسی بالجلوس هل أكون بذلك شتمت نفسی؟ 

فا لس یقول: لا . 

فالوهابن يقول: فكيف لا يكون الجلوس شتيمة في حقي مع 
أنه صقة الحمار ویکون شتيمة فى حق الله تعالی؟ 

السئی يقول: ادا كمع مسرورًا بصنیع كلب لك بحرس 
دکانك» فقلت فيه: «کلبی یتبح كلما آراد لص أن یسرق 
دکائی ا فهل هلا مدح أو ذم فی حق کلاث؟ 

فالوهابن يقول: هذا مدح. 

فالستی بقول: وان قلت في إنسانٍ ثرثار: "فلات ينبح كلما 
آتانا ۱ قهل هذا مدخ أو ذم فیه؟ 

فالوهابئ یقول : هذا ذم. 

فالستئ يقول: فلم جعلت الثباح الأوّل ممدوحًاء والثاني 
لوا 


فالواین یقول: لان ذاك بهيمة وهذا انسان. 
فالستوه یقول: سبحان الله!! عرفت أن تفوّق بين البهيمة 








الائوار الإيمائية فى طمس ضلالات الوهاية 1٥‏ 


والاتسان وما غرفت أن تفرق بين الانسان ومدق الاکنوان!! 
غرفت أن التُباح وان كان یلیق بالکلب فانه لا یلیق بالانسان 
لانه ضفة بهیعت وها عرقت أن الجلوس اللي هو صفة 
الانسان والکلب والقرد والخنزیر لا يليق بالله تعالی لانه صفة 
هذه المخلو قات؟ | 


هنا يتكسر الوهایش. 
وسبحان الله و تحمده والحمد أله رب العالمین. 














٦‏ الأنوار الإيمانبة فی طمس ضلالات الوهابية 


الرسالة الثانية عشرة 


3 الأسود 


على من حرّف معنى قول الطحاوى عن الله 
اتعالی عن الحدود) 


وقد حدث في عصرنا هذا مولفات والعیاد بالله تسوی الناس 
إلى اعتقاد الحد الله تعالی» بالعبارة الصريحة تتطق أن لله 
تعالی حدا. من ذلك ما قاله زعیم الوهابيّة فى شرحه على 
العقيدة الطحاویةء هي العقيدة الطحاویة عقيدة سئيّة مزلفها 
كان من آهل السلف» ولها شروحات عدة» منها لاهل الستة 
ومنها لاهل الضلال. والمشبّهة لم یشرحوها الا لیلبسوا على 
الناس» لیّموهوا على الناس آنهم على عقيدة السلف ویتبعون 
السلف» لذلك حذفوا منها بعض العبارات التي لا تناسب 
هواهم لان فیها تنزیه» والتنزیه والتشبیه ضدان لا یتفقان: 
فحذفوها حتی لا تنقض علیهم ما ذهبوا إليه من تشبیه الله 
تعالی بخلقه» ومن هولاء الشراح الذین تصدّروا لشرحها من 
شیاطین الوهابية وأذناب قرن الشیطان ابن عبد الوهاب رجل 
يقال له ابن بازء فانه شرح العقيدة الطحاویه شرخا یوافق عقيدة 
التشبیه والتجسيمء ولما وصل عند قول الطحاوي: «تعالى عن 
الحدود» قال ابن باز: «أى له حد لا بعلمه إلا هو» والعياذ 
بالله تعالى. عند الوهابية من لم یُثبت لله تعالى حدا فليس 
مسلما بزعمهم ؛ إلى هذا الحذ وصلوا؛ والحد عن الله منفي 
بقول الله تعالی ایس کیتلوہ ی (6 ومنفئٌ على لسان 








الأنوار الإيمانية فی طمس ضلالات الوهابية ۱۱۷ 


السلف بقولهم: «من زعم أن إلهنا محدودٌ فقد جَهلّ الخالق 
المعبوداء لأن کل شیء من الاجرام له حد. فالله تعالی لو 
كان له حد لکان له آمقال لا سس لكان الحرثن معلا له 
ولکان الانسان مثلا له» وکذلك البهائم والأحجار والاشجار 
والارض والسموات والنجوم والکواکب. لأن كل هذه الاشیاء 
لها حدّ» فلو كان الله له حدّ لكان له آمثال لا تحصی ولا 
شحصر ولا قد فیناقض خلت قوله تعالی ھن کی توس 
اک . فالله تبارك وتعالی نفی عن نفسه أن یکون له مثل على 
الاطلاق لا مغل وَاحدٌ ولا أمثال كثير» هؤلاء لفساد آذهانهم 
يقيسون الخالق على المخلوق» على زعمهم الشىء الموجود لا ید 
له من عة لذاته» فقاسوا الخالق على المخلوق» فجعلوا له حلّاء 
وهم في ذلك اقتدوا بأسلافهم کابن تيمية ومن كان على شاکلته 
ممن قبله ومن كان على مشربه ممّن لحق به» وابن تيمية اقتدى 
بمن كان قبله من مجشمة الحنابلة الذین انتسبوا للامام أحمد بن 
حنبل انتسابًا فقط والامام بريء منهم فقد نقل عنه آبو الفضل 
التميميئٌ الذی كان رئیسا للحنابلة ببغداد فی کتابه المسمی «اعتقاد 
الإمام المیگیل أحمد بن حئبل)٢؛‏ أنه قا الله تعالی : ١‏ 

حدّاء عبارة صريحة فی نفي الحد عن الله تعالی . هذا آبو الفضل 
التمیمیٌ قبل ابن تيمية بزماكٍ» وهو من رء‌وس الحنابلة» من 
كبارهم» ؛ ین في عضر آبي الفظيل الصیم وقبله بقل وبح کات 
آناس ینتسبون للإمام أحمد ویخالفونه في المعتقد. يتبتون لله 
الحدّء وابن تيمية لحق هؤلاءء لم یلحق باحمدء ولا بالذین کانوا 
على طریقته» بل انتسب انتسابًا من غير موافقة له في المعتقد؛ بل 
وفي الأعمال: خالفه في أشياء كثيرة» في نحو ستة وثلائین مسئلة. 


(الشیخ م.ه. ع١41/‏ صن57). 














۱۹۸ الانوار الايمانية فى طمس ضلالات ال هابية 


ثم انکم آیها الوهابية كاذبون فى دعوی السلفیّة: آي سلفی 
نسب لله الحد؟ فتسمیتکم آنفسکم بهذا الاسم حرام؛ لأنها 
توهم أنكم على عقيدة السلف؛ وأنتم لستم على عقيدة السلف 
ولا الخلف. آنتم تدینون دیتا جديداء لأن من نسب لله الحذ 
فهو جاهل بخالقه کافر بهء ما عبده ولا ءامن به؛ وما نڙهه 
عما لا يليق به» أئمة السلف هكذا يقولون: #من زعم أن الهنا 
محدودف فقد جَهل الخالق المعبود» أي من زعم أن الله 
حجم فهو کافر بالله ما عرفه» وهذا زعیمکم ابن باز يقول عن 
الله * «له خد فا ین أنتم وآين السلف؟! 

ثم هذا زعیمهم بعد أن نسب لله الح والعیاذ بالله تعالی 
ماذا قال؟ قال: «لا يعلمٌهُ الا هُوَاء ظنا منه أن ذلك تعظيم لله 
تعالی؛ لان عولاء المجسمة یعتقدون أن الله تعالی أكير من 
العرش ببلايين المرات؛ على زعمهم له حجم كبير جدًا لکن 
نحن لا نعلمه: بزعمهم هو يعلمه فقطء تعالی الله عما يقول 
الظالمون علوًا کبیرّا. قلنا بل قوله هذا فيه تلبیس وتمويه وکفر؛ 
فقوله عن الله تعالى: «له حدّ شتم لله تعالى» لانه وصفه 
بالعجزء آما قوله: ١لا‏ یعلَمُهُ إلا هو» افتراء على الله تعالی: 
لأن معتی كلافه أن الله تعالى هو وحذه الذي يعلم هذا الحد : 
جعل الله تعالى محدودًا ثم زعم أن الله تعالى هو وحده عالمٌ 
بح نفسهء جعل الله تعالی عاجرًا وعالمًا بعجز نفسه. لان 
المحدود يحتاج إلى من حلذه. أي خصّصه بهذا الحدّ دون 
غيره» والمحتاج لا يكون إلا عاجزّا؛ والعاجز لا يكون إلا 
مخلوقاء والمخلوق لا يستحق أن یعبد» فقوله هذا عن الله 
ہو سی اور ات ا کت اح وتو الِقيتمَة تری 
اآزبک کذیوا عل الله وحوطهم مود 40 [أسورة الزمرا. 


الا توار الايمائية فى طمس ضلالات الوعابیة ۹ 


ونحن آهل السنّة والجماعة نتحدق المشبهة قاطبة أن پجدوا 
غاية.فى كعات الله تعالی أو حدیفا عن رسوله 446 آو قرلا 
تیاه اسان أو الخلف السّنیین على ما افتراه زعيمهم هذا 
من نسبته الحد إلى الله تعالی. ثم يا آولي الالباپب» من هو 
اعلم بکتاب الله وسنة رسوله أغليٌ بن آبی طالب رضي الله 
عته الذي شهد له رسول الله ج بأنه آعلم الاهة» فقال لابنته 
فاطمة یوم أن ژوجها له زو تا باعلم آمتي بسثتی) والدی 
كان یقول فيه الفاروق عمر ہن الخطاب رضی الله غنه: «نعود 
بالله من مُعضلةِ لیس لها أبو الحسن) لکونه اع الصحابة» آم 
ابن باز هذا الذي قال عن نفسه إنه لم يكمل صحيحي البخاري ظ 
ومسلم وذلك باعترافة قی مقابلة آجریت له فی ساق يعاق تھا 
اسيلاتق؟؟ أنثرك. قول أعلم الصحابة والمسلمین ونتبع قول 
أعمى الب ایض 3 نتبع قول أعلم الضحابة والمسلمين 
ونتبك قول اتی البصر والبضيرة؟! 

آما تحن أهل السنة والجماعة فنتبع قول إمام التوحید 
ومصباح التفريد» الإمام الهُمامء علينٌ عليه السلام: (من زعم 
أن إللهنا محدوڈ فقد جهل الخالق المعبوذاء لان الإمام علي 
رضي الله عنه من السابقين الاولین ومن المهاجرين الذين 
شملهم قول الله تعالى ینود الارلود بن المهچرن والامار 
وال آتبعوهم خسن جو ےت الله عم وتضوا حه وة نم 
نج کے کا اید كيين فا آبدا كلق اتود 
أمظ )€ [سور: التوبة]» وهذا القول في تنزيه الله تعالى عن 
الحدٌ من على رضي الله عنه لا بد آنه سمعه من الرسول نضا 
أو معنى . تیم هی شان في. شوح قوله تعالی ایس کیو 


3 2 0 4 وشرح قو له : او کل شی ۶ عننده. بمقدار 1۷ بعد هذا 











۱۳۰ الأنوار الإيمانية فى طمس. ضلالات الو هابية 


كيف لا نتبع عقيدة من :رضي الله عنهم»؟ لأن تقریر الامام 
علی رضي الله عنه لهذه العقيدة هو تقریر لعقيدة الرسول تلا 
والصحابة آجمعین» والرسول ج قال: «علیکم بسنتي وسئة 
الخلفاء الراشدین المهدیین من بعدي» أي علیکم بشريعتي من 
عقيدة وأحکام وما عليه الخلفاء الراشدون من بعدي» وعليٌ 
رضي الله عنه من هولاء الخلفاء الراشدین؛ والائمة المهديين. 
لذلك نتمسّك بعقيدتهم؛ ونحرسها وندافع عٹھاء ونعلمها 
لکبارنا » ونحفظها لصغارنا. 


الا نواز الايمائية فى طمس ضلالات الوهابية ۱۳۱ 


الرسالة الثالثة عشرة 


الرد الوجیه 
على ابن باز فى ذمه للتنزیه 

آما هؤلاء الوهابية» المشبهة» من سخافة عقولهم لا یفرقون 
بین الکلام الممدوح وبين الکلام المذموم لانهم لا ون 
بين ما یلیق بالله تعالی وبين ما لا یلیق بالله تعالی» وعلی ذلك 
شواهد من آقوال زعمائهم» فهذا ابن باز في کتابه المسمی 
تنبیهات هامة في صحيفة ائنئین وعشرین یقول والعیاذ بالله 
تعالی؛ «قم ذکر الصابوني هداه الله تنزیه الله سبحانه عن 
الجسم والحدقة والصماخ واللسان والحنجرة وهذا لیس 
بمنهب أهل السنّة بل هو من آقوال آهل الکلام المنموم 
وتکلفهم) د فهدا المشه ابن باز من شدة بلادة الفهم وشات 
التجسیم صار یری الایمان کفرّا والکفر إيمانّاء لأنه یعتقد فی 
الله تغالى التشبیه فلا يراه تشبيهّاء ویعتقد فى الله تعالی 
النقائص فلا يراها تقائص» عنده وصف الله تعالى بالنقائص 
كلامًا ممدوخاء آما تنزيه الله تعالى عن النقائص فعنده کلام 
ممما فإنا لله وتا إليه راجعون. 

فهذا المشبه لا يشرئ: آن وه الله تعالی عن الخشبیه 
والنقائص من الكلام الممدوح الذي اشتغل به السلف والخلف 
تعليمًا وتألیفا من علماء الأمة الأعلام الکرام: لکن من شدة 
جهله بالله تعالى اعتبر تنزيه الله تعالى عن الجسم والحدقة 
والصماخ واللسان والحنجرة من الکلام المذموم» والحقيقة أن 














۱ الانوار الإيمانية فى طمس ضلالات الوعابية 
سس سس مات 


دمه لتنئزيه الله تعالی عن صفات خلقه هو من الکلام المدموم 
باجماع أهل الستّة» هذا جهله مرب لأنه ما عرف الله تعالی 
ولا يدري أنه لم یعرف الله تعالی» ین بنفسه أنه عارف بالله 
مؤمن بالله» وهو کافر من آجهل الجاهلین . 

ثم ان ذمّه لختزیه الله تعالی عن الجسم والحدقة والضصماخ 
واللسان والحنجرة أليس فيه تکذیب لقوله تعالى فلا تَصْرَيوا لله 
تال )4 [سورة النحل]؟ اليس الجسم والحدقة والصماخ 
واللسان والحتجرة من الأمعال التي نهیدا أن نضربها لله 


تعالی ۱۴ 
الست الحدقه والصماخ واللسان والحتجرة و غير ذلك من 
درا بت تعالی بقو له لی که ش شو ؟۱ أم 


ه كلمة 1+ 4 ف هذه الایة لا تشمل له الاشناء؟! 
حي وہ الموجودء 'فهذہ الآية معناها أن كل 
ما دخل فى الوجود لا يُشْبه الله تعالی» فالجسم شىء» 
والحدقة شی ۰۶ والصماخ شىء ؛ واللسان شىءء والحنجرة 
شیه: والله تعالی قال لین مغل هی #67 هولاء یقرژون 
القرءان ولا یفهمونه آقفل الله تعالی على قلوبهمء هؤلاء 
الوهابيّة مثلهم كاليهود الذین قال الله تعالی فيهم « گثل 
اَلجکار عمل أَسْفَارَا که وكاليهود الذين أخبرنا الله تعالى عنهم 
«وأذرئوا فى لوبهم الیضل بکنمم». فان كلا ا 
یشترکان في عقيدة التجسیم؛ فهؤلاء اليهود جعلوا معبودهم 
على صورة عجل وعبدوه من دون الله تعالی» آما الوهابية 
جعلوا معبودهم على صورة جسم واسع تخیّلوہ ہ٭ في مخیلتهم 
آوسع من العرش ومتحيّرًا فی جهة فوق أو محيطًا بالعالمء 





الائوار الإیغالیة فى ظمس ضلالات الوهاینة ۱۳۳ 


او ات الله سی اس نيب أشربوا في قلوبھم 
والب 9۹ کت و وكا ہے 
كقار. 

نم هولاع الوهابية حتی یموّهوا على الناس يقو لو ن : : الم پر ۵ 
تقض على, تیه اللة تعالى عن الجسم والحدقة والصماخ 
واللسان والحنجرة فيجب أن نسکت عنها لأن الشارع سكت 
عنئها). ویقولون: «هذه الألفاظ لم ترد فی الکتاب والستة 
و علبه فا" ينبعي إثباتها ول تفيتهنا )ع وهم کادیون في دعواهم ‏ 
لان قول الله تعالی ی كيه شی یشمل تنزیهه تحالی 
عن هذه الاشیاء: لو لم یرد نصی على نفیها بتعیین آأسماگها 
لان هذا النض كاف لشموله نفي المشابهة عن الله لكل جسم 
وحجم کٹ أو سقره لکن هؤلاء المجسمة غرم لیم 
الصحیح فهم يقرؤون قوله تحالی وی کک شف )¢ 
(سو وخ اد نشورون؟ اقلا ریفالفرنده مدق سا جامنوا بوڈ چا ,۵ 
إتما ءامن بها من نره الله تعالی عن مشابهة الخلق بکل الوجوه 
أو تعضها: كما قال آبو عقر الط حاوي السلفتٌ رحمه اللة: 
اومن وضف الله بمعنى من معانی البشر فقد ػفراء فمن كان 
في عقیتة لاف الي التبزية تھی موسن بائرلد انی وان 
ملو ت٤‏ 459 [سورة الشوری]ء أما الوهابيّة على حسب 
pa‏ الآية ال کت 3 شم < ىق ۸6 تعس أذ الله جسم 

أعضباة ۶ لگن پختلف في بعض الصفات عن الانسان والجن 
والملاتکة هذا غاية سا عنندهم) نکی علیهم قوله تعالی 
جاک اه 


41 


1 


ج اي چ یبد ع یرت 


نا سم ار تام مت وا یف رهم لا اذا شخارون 
عل قلوب فضا نها 49 [إسوارة منج .اج ف یت لاخ 


۳ 
۱ 
رج سے سی ہن ہے سے ۳ 


ا 











٤‏ الأنوار الايمالية فى طمس ضلالات الوحابیة 


الوهابيّة من الذین أقفل الله قلوبهم عن اعتقاد الحق طالما هم 
على عقيدة التشبيه والتجسیم . 

وال د علی قولهم: إنه لم يرد نض على تنزیه الله تعالى عن 
الجسم والحدقة والضّماخ واللسان والحنجرة فیچب أن نسکت 
عنها لان الشارع سكت عنهاء وقولهم: هذه الألفاظ لم ترد في 
الکتاب والستة وعلیه فلا يتبغي إثباتها ولا نفیها» الرذ علیهم 
هو ما قاله إماغ اهل الستّة والجماعة أبو الحسن الاشعري في 
رده على من قال مقالتهم واتبم بدعتهم من قدماء المشبهه 
والمجسّمةء فقد قال رضي الله عنه ما نصه: «وخیرونا لو قال 
قائل اس تا أكنتم تتوقفون فيه أم ۷ فان قالوا: 
لاء قیال لهیم: لم يقل النبئ صلّی الله عليه وءاله وسلم ولا 
اصحابه في ذلك شیگا: . وكذلك لو قال قائل: هذا ربكم شبعان 
او ویات» او مُکتس او غربان» آو مشرور ساك أو 
مرطوب» أو جسم أو عرض او یشم الريح أو لا یشمها أ 
هل اه اتف وقلت وکبد وطحال: مل بح ني كل سنق أ 
لا ؟ وهل يركب الخیل أو لا برکبها وهل یختم آم لا ؟ ونحو 
ذلك من المسائل؛ اعد جنر از تخت مه بان رسول الله 
صلّی الله عليه وءاله وسلم لم يتكلم في شیء من ذلك ولا 
أضحايه» آؤ كنت لا تسکت فكنت تین بکلامك أن شيئًا من 
ذلك لا يجوز على الله عر وجلَّء وتقدسه عن كذا وكذا بِحَجّة 
كذا وگڈا؟ فان قال قائل : الكت ee a‏ 
هچره أو أقوم عنهء او لا أسلم علیب او لا آعوده إذا 
مرضء أو لا آشهد جنازته إذا مات. قیل له: فیلزمك أن 
تكون فی جميع هذه الصيغ التى ذكرتها مبتدعًا ضالاء دن 
رسول الله صلّی الله عليه وءاله وسلم لم يقل: :"امن سال عن 





الانوار الايمائية .فى طمس ضلالات الوهابية ۱۵ 


شیع من ذلك فاسکتوا عنه» ولا قال: لا تسلس ا لے ولا 
قوموا عنه» ولا قال شیئًا من ذلك: فانتم مبتدعة إذا فعلعم 
ذلك. ولم لم تسکتوا عمّن قال بخلق القرءان؟ ولِمّ کفرتموه 
ولم يرد عن عن الب صلی الله عليه وءاله وسلم حديث صحيح 
في نفي خلقه وتکفیر من قال بخلقه؟ فان قالوا: لأنَّ أحمد بن 
حنبل رضي الله عنه قال بنفی خلقه وتکفیر من قال بخلقه ۰ قیل 
لهم: ول تم يسكت آحمد عن ذلك بل تکلّم فیه؟ فان قالوا: 
لان العیانتن العنبری ووکیا وعبد الرحمن بن مهدی وفلاتا 
وفلانا قالوا له غير مخلوقٍ ومن قال بأنه مخلوق فهو کافر 
قيل لهم: ولم لم يسكت آولئك عما سكت عنه الب صلّی الله 
عليه وءاله وسلم؟ فان قالوا: لأن عمرو بن دینار وسفیان بن 
عيينة وجعفر بن محمّدِ رضي الله عنهم وفلاتا وفلانا قالوا: 
لیس بخالتي ولا مخلوقٍ. قيل لهم: ولِمٌ لَمْ يسكت أولئك عن 
هذه المقالة» ولم يقلها رسول الله لی الله عليه وعاله وسلم؟ 
فان آحالوا ذلك على الصحابة أو جماعةٍ منهم كان ذلك 
مکابرة: فانه يقال لهم : : قِم لم یسکتوا عن ذلك» ولم يتكلم 
فيه النبيُ صلی الله عليه وءاله وسلّم ولا قال: کفروا قائله؟ 
وان قالوا: لا بد للعلماء من الکلام في الحادثة لیعلم الجاهل 
سج ٠‏ يله لو اقلا الذي آردناه منکم » اقلم متعتنم, الكلام, 
فأنتم إن شنتم تکلمتم حتی إذا انقطعتم قلتم : : نهینا عن الکلام» 
هن اوس رای کا سر یل وهذه شهوة 


وتحکُمٌ» اش . 














۱۳۹ الاترار الایمانیة فی طمس ضلالات الوهاية 
کے لكا ت چون ےس ےر ہس رج ےج تشد 


الر سالة الرابعة عشرة 


الدز الثمين 
فی فضح الوهابية والضال ابن عثيمين 

ومما يدل على سخافة عقول الوهابيّة ما ورد في کتابهم 
الفتاوی لابن عثيمين فى صحيفة خمسةٍ وستین؛ فقد سأله أحد 
الوهابية عن الله بز عمه. 

قال السائل : هل السماء الثانية فما فوقها تکون فوقه إذا نزل 
إلى السماء الدنيا؟ 

فأجاب ابن غثیمین : لاء ونجزم بهذا لأننا لو قلنا بإمكان 
ذلك لبطلت ضفة العلو ؛ وصفة االعلى لازمة لله وهي صفهة ذاتية 
لا تنتفی عن الله ولا يُمكن أن یکون شی٤‏ | فوقه» حینثلِ یبقی 
الانسان منبهتا كيف ينزك إلى السماء الدنیا ولا تقله ولا تکون 
السموات الأخرئى فوقه هل يُمكن هذا؟! فالجواب: ادا كنت 
مُنبهتٌا من هذا فانما تنبهت إذا قست صفات الخالق بصفات 
المخلوق: صحیح أن المخلوة قر إذا توك إلى المصباح ضار 
ا کا بقله لکن الخالق لا يمكن 
أن يُقاس بخلقه فلا تقل: كيف؟ ولِمَ؟ فالسشُوال هذا من أضله 
بدعة» كما قال مالك للذی سأله عن الاستواء كيف ا 
قال: «السوال عنه بدعةًا يعني لائه ما سال الضحابة عنهء 
فانت الآن ابتعدعت فی دين الله حیث سألت عن آمرِ دیني ما 
سأل عته الصحابة وهم افضل منك واحرص منك على العلم 
نضفات اللة) اهد. 











الا ئو ار الإيمالية فى طمس ضلالات الوهانة ۱۳۳۷ 


الرد: هو ابن عشيمين لما سأله السائل: هل السماء العانية 
فما فوفها تكون فوقه ادا نزل إلى السماء الدنيا؟ لم يعرف کشت 
برد عليه. قال له .سالك بیعت ثم بدك أن یُصوبه توهه و ضعه 
حثی قال له: حینثلٍِ یبقی الانسان منبهتا كيف ینزل إلى السماء 
ادنيا ولا تقله ولا تکون السموات الاخری فوقه هل یمکن 
مذا؟! لکن بما أن عقول الوهابيّة فیها خلل من حيث الفهم» 
فخا ان اعتفادهم فی الله فاسدء صاروا حیرا؛ ترد علیهم 
أسئلةٌ لا یعرفون لها جوابًاء وخواطر لا یجدون منها مفرا» 
لانها آسئلة فاسدة مبنیّة على اعتقاد فاسدٍ لا یقبله العقل 
السلیم» وخواطر شيطانية لها في قلوبهم ميل ولن یجدوا لها 
فى عقيدتهم دواء ولا شفاء. فالداء له يعالج بالداعه والتار لا 
تطفاً بالتار» فابن عتيمين لم ینکر على السائل وصف اللہ 
بالتزول الحسی بل أنكر علية طريقة سواله جع 2م 
التناقض في عقيدة الوهابيّة وعور دینهم» وهي قولهم أن 
ینرل بذاته. للسماء الدنيا وقی : نفس الوقت هو فوق سس 
بذاته . هذا الذی آنکره علیه؛ وطلب منه أن یکت عن مثل هذا 
السوّال» واعتبره مبتدعًا بسواله گل ذلك لآثة خشي أن یفتضح 
الله تی عليه مسجد قعدل إلى هذاء پیل آق ب 
ويقول له قول مالكٍ: هذا نزول رحمة لا نزول نقلت لكنه 
عرف أنه لو قال ذلك لانتقض عليه مذهبه» ینتقض عليه قوله : 
العاویل تعطیل» فعدل عن التنزیه إلى منم السؤال بالمرةء 
ولذلاك استشهد بقول مالك: «وَالْسُوَالَ عنه مدعا وراستشهاده 
هذا في هذا الموضع في غير محله» لاد السوال عن معانی 
ءایات سے ی پ وعد ثبت في الحديث الذي رواه 
البخاری وغیره أذ الرسول كلل دعا لابن عباس: الله علمه 
الحكمة والتأويل» فلو كان مذمومًا على الاطلاق لكان الرسول 














۱۳۸ الأنوار الايمانية فی طمس ضلالات الوهابه 
۵ اف سرد لها ۳ اون تاد مسب 


بذلك داعیّا على ابن عباس لا له» ویست‌حیال على الرسول أن 
يدعو على مسلم يلا حقء انما الذي عدّه مالك بدعة قوله: 
«کیف استوی» لأنه لا يجوز إضافة الکیف إلى الله ولا إلى 
صفاته» لذلك لما أجاب السائل قال: «الاستواء معلوم» أي 
وروده في القرءان» «ولا يقال کیٔف وکیف عنه مرفوعا وفی 
رواية أخرى صحيحة : «الاستواء معلوم وكيك غیر يتوا 
وهذا وجه الذليل» إذ في کلتا الروایتین نا نفی الکیف عن لله 
تعالی وصفاتهء وکلتاهما رواهما البيهقی» ت الوهابية 
برؤاية غير صحيحة وهي : : «الاستواءع معلوم والكييفث مجهو لا 
وذلك لن الوهابّة تُعبت الکیف لله تعالى» لکن باللسان فقط 
یقولوان وجه لا کوجوهنا وَعَينٌ لا کعیوننا وید لا کأیدینا 
بریدون بذلك أن التخطيط مختلف مع إثبات العضو والجارحت 
أما السلف لما افوا هذه العبارات» وقالوا استوی بلا کیپ 
ونحو ذلك أرادوا ثفی الكيف بالمرة والكيف كل ما كان من 
مات الشاق. 

وأما قوله: 9إذا كنت منبهتا من هذا فانما تئبهت إذا فست 
صفات الخالق بصفات المخلوق» فانه یناقض نفسه فيه» وفيه 
ار على اعتقاد الوهابيّة الفاسد بأن الله ینزل نزولا حقيقيا من 
العرش إلى السماء الدنیا لأنه قال ان الله تعالی لا تقاس صفاته 
بصفات خلقه وهذه الجملة حقٌ لکن الوهابية یخالفونها؛ فانهم 
وصفوا الله بالاستقرار فوق العرش وبالتزول الحقيقي وکلا 
الأمرين من صفات الخلق . والوعابیّة أنفسهم ابتدعوا إذ لم 
دا ھی لو ہا ی ا وو 
ولا آئمة الهدی شا استوی بمعنی استقر أو جلس أو ملا 
العرش» ولا نزل بمعنی انتقل من العرش إلى السماء الدنيا. 
بل قال مالك نزول رحمة لا نزول نقلة؛ وهم یستشهدون بکلام 








الائوار الإيمانية فى طمس ضلالات الوهابية ۱۳۹ 


هو في الحقيقة حجة علیهم؛: لکن من سوء فهمهم لا 
یلاحظون» ثم القول بالنزول الحقیقی فی حق الله إلى السماء 
الدنیا فيه نسبة الحركة إلى الله» والحركة هي انتقال الجرم من 
مكان إلى ءاخر؛ فلو كان الله متحرکا لكان جرما؛ أئ حجماء 
ولو كان حجما لكان محتاجًا لمن جعله فى الحجم الذي هو 
عليه بدل غيره من الاحجام ولو كان محتاجًا لكان حادثا 
مخلوقا ولم يكن لها فظهر بطلان قول الوهابية إن نزول الله 
بالانتقال؛ ٹم الذي يكوث مالا العرش ثم ینزل إلى السماء 
الدنیا نزولا حقیقیّا یکون معنی ذلك آنه كان حسما ضخمًا 
یناسب العرش ثم تصاغر حتى صار مناسبّا للسماء الدنیا التي 
هي بالنسبة للعرش كنقطةٍ بالنسبة للبحر؛ فکان الجواب 
الضحيح أن يُقَال إن الله تعالی موجود بلا مكان» لا يملا 
العرش ولا يجلس عليه ولا يسكن فوقه ولا يكون في السماء» 
ثم الله تعالی لا يجوز أن يكون متشرفا یق ع مرت حلقه : فان 
ابن غفیمین وجماعته الومابية یعتقدون آن الله تعالی موضوف 
بجهنة العلو ویظغون أن ذا من باب وف الله بالكمال: 
وكأنهم نسوا أن الله تعالی من آسماته الغني» أي المستغني عن 
کل ما سواه آزلا وآبدا» ومن ذلك المکان والجهات» ہما فیها 
جهة فوق. لذلك قال الامام آبو جعفر الطحاوي : لا تحویه 
الجهات الست كسائر المبتدعات»» فاثبات جهة العلو في حق 
الله معارض لقول الطحاوي هذاء وهو قال فی بداية هذه 
العقيدة: «هذا ذكر بيان عقيدة آهل السئة والجماعة» ومعنی 
آهل الستة الموافقون لما كان عليه الرسول؛ والجماعة جماعة 
المسلمین» أي جمهورهم الغالب» فظهر بذلك أن الوهابية 
مغالقوت لار سول لک المسالمین» رظ آن اقیات الومانة 








۱۳۰ الانوار الايمانية فی طمس ضلالات الوهابية 


جهة فوق لله تعالی فيه معارضة لقوله تعالی دنه من عن 
الْمَْلَيِينَ4 ولقوله تعالی اهر الأول لان معنی هذه الاية أن الله 
و حده الموجود الذى ایتداء لدع وشوت اَن الله لا ابتداء له 
يُفهِم أن الله مُستغن عن کل ما سواه لانه كان موجودا قبل 
كل شیء» فيقع الوهابيّة بإثباتهم جهة فوق لله في أجل 
القبیحین (ما القول بأزليّة الجهة مع الله وهذا کفر صريح› 
وإما القول بحدوث الله فی الجهة وهذا كفر ضريح أيضاء 
فما قول يؤدى إلى أحد كفرين لا يكون ذلك إلا كقرًا . 

وفی آمثال هولاء الوهابيّة قال الامام القشيري "" رحمه الله 
تعالی : :وقد نبغت نابغه من الرعاع لولا استنزالهم للعوام ہما 
یقرب من افھامھم ويَتصضوّر في آوهامهم؛ لأجللت هذا 
المکتوب عن تلطیخه بذکرهم يقولون: نحن نأخذ بالظاهر 
ونجری الایات الموهمة تشبيهًا والاخبار المقتضية حدّا وعضوًا 
ویتمسکون بقول الله تعالی چوا نم تَاویله« الا اک هؤلاء 
والذي آرواحنا بیدہ: آضر على الاسلام من الیهود والنتصاری 
والمجوس وعبدة الاوثان لأن ضلالات الکفار ظاهرة یعجنبها 
المسلمون» وھڑلاء وا الدین والعوام من طريقٍ يختر به 
المستضعمٰون: فأوحوا یی اولیائهم بهده البدع وأحلوا في 
قلوبهم وصف المعبود سبحانه بالأعضاء والجوارح؛ والرگوتب 
والنزول» والات‌کاء والاستلشاء والا سته اء بالذات؛ والتردد فی 
المحسوسات فاعتقد الفضائح فسال به السیل وهو لا يدري" اه. 


(۱) الجزه الثاني صحفة ۱۰۹/۱۰۸ (۵۱4ه). 





الاتوار الإيمانية فی طمس ضلالات الوهابية ۱۳۱ 
الر سالة الخامسة عشره 


جو اهر المعاني 
فی کشف ضلالات الالباني 


وقد نبغ في عصرنا هذا آحد المشبهة ویدعی محمد ناصر 
الدین الالباني» الذئ منم من التدریس بامر من مفتی الديار 
الشاميّة آبي الیسر عابدين رحمه لله تعالی لما انتشرت فتنته 
وعمت بلوته» وهذا الالبانی من الشاذین المتمحدئین» ولیس 
المحدئین وإن زعم ذلك فقوله لیس بحجة؛ ؤتضِحيحه 
وتسعیقه لیس عمدگه ولا ورن له ولا ينك يده لانه ليس آهك 
للتضعیف والتصحیح. لانه محروم من الحفظ» فهو لیس حافظًا 
باغترافه. فلا يحفظ عشرة آحادیث بأسانیدها فانه قال عن 
نفسه : «أنا محدّث کتاب لست محداث حفظا» وهذا من جملة 
حيله وتمویهاته» فهو ۳ الدّعاة إلى آبواب جهنم من آطاعهم 
قذفوه فيهاء وأتباعة من الهمج الرعاع الذين يتبعون کل ناعق 
ویمیلون مع کل ريح » وكتبه محشوة بالسموم» من اعتقدها سبال 
به السيل وهو لا يدري» من ذلك ما وجدناه قي کتابه 
المنشمی : (شرح العقيدة الطحاویة) فی وسن سكه .وار عينم 
وسبع وآربحین» حيث یدافع عن عقيدة التشبیه؛ ویقدح في 
وم التنزیه: ویطعه FF‏ الستة والجماعة» كوه با 


القرءان يؤيّد ما افتراه» فعملا بقوله ل: «إلى متی ترغون"" 


)١(‏ آي تمتتعون. 














۱۳۲ الائوار الإيمانية فى طمس ضلالات الوهابية 


عن ذكر الفجار"" اذْكُرُوَهُ بما فيه حشی يَحْذْرَهُ التّاس» رواه 
الطبرانی والبيهقئٌ وغيرهماء رأينا أن نرد علیه» لبيان عور دینه؛ 
وضعف فهمه» ووهن حجّتهء وزيغ كلامه؛ حتى يحذره الناس» 
اقتال الله تعالى أن ينفع بهذه الرسالة أمة محمّد عليه الصلاة 
والسلام وأن يُسلم أمّة محمد ويكفيها شر كل مترتص مُفتر مُتستر 
باسم الدین» على الله توكلناء هو عْمّ المولی وم التصير. 

بقول الالبانی : ابأنى الإثبات للصفات فی کتاب الله مفصلا والتفي 

محملاا . 

قلنا: هذه الغرقة. فرقة التشبيه» تقول: «نثبت لله ما آثبت 
لنفسه٠»‏ ويريدون بکلامهم هذا أنهم یثبتون لله مشابهة الخلق» 
لان عندهم إثبات الصفات هو إثبات التشبيهء لذلك قال هذا 
المشبّه: «يأتي الإثبات للصفات فى كتاب الله مفصلا»؛ مراده 
یاتی التشبيه للصفات في كتاب الله مفضلاء كما سيتبيّن لك 
لاحقّا من كلامه. 

آما التنزیه؛ فالمشبهة لا یعتقدونه» بل يحاريونهء لذلك لا 
یسمونه تنزيهًا بل یسمونه نفیّا وتعطیلا» لأجل هذا زعم أن التنزیه 
فی القرءان جاء مجملا فقال : "والنفی مجملا». فزعم أن التنزیه 
چاء «مجملا» فی القرءان لیوهم أن تنزیه الله تعالی عن مشابهة 
خلقه لیس له شأن فی القرءان. فالوهابية یعلمون علم الیقین أنه إن 
فح باب التنزیه أقفل علیهم باب التشبیه» وان أقفل باب التتزیه 
فتحوا علیهم باب التشبیه» من هنا تبن سہب محاربتهم للتتزیه: 
لذلك تارة یسمونه تفا » وتارة پسموانه تحطیلا . 





الأنوار الايمانية فى طمس ضلالات الوهايية ۱۳۳ 


آما ايهامه بان التنزیه لیس له شان فى القرءان فهذا لا یقوله 
الا من كان من آجهل الجاهلین بکتاب الله تعالى» فإنه لا يكاد 
پخلو آخد .من المسلمین؛ سواء علماژهم آو عوامهم؛ صغارهم 
أو کبارهم. الا ویحفظ سورة الاخلاص التي ورد فیها معاني 
عظيمة في التنزیه سواء كان تفصیلیا أو (جمالیا؛ وما هذا الا 
على فل الاك لا الجر 

قال الألبانئ: «عكس طريقة أهل الكلام المذموم؛ فإنهم يأتون 

بالنفي المفضل والإثبات المحمل! . 

قلغا: اة على میق اذعىء فاین دلیلك على ما اعيت» 
وحجتك على ما افتريت.. فأؤلا زعمت أن القرءان يأتى بالنفي 
المجمل» ثم زعمت أن القرءان عكس طريقة آهل السنة الذين 
رمیتهم زورا وبهتانا بأمل الكلام المذموم» وكل ذلك يلا دلیل ولا 
سنده والاسناد من الدین» ولولا الاسناد لقال من شاء ما شاء. 

آما تسمیته لأهل السنة بآهل الکلام المذموم فليس بقائم على 
حجة؛ بل قائم على الهوى» فهولاء الوهابية» المشبهة» من 
سخافة عقولهم لا یفرقون بين الکلام الممدوح وبين الکلام 
المذموم لان العقل لیس له اعتبار عندهم لانهم لو آخذوا به 
لانتقض علیهم مذهبهم آما آهل السنة والجماعة فیعتبرون 
الآدلة التفصيليّة معرفتها ليست من فروض العین بل هي من 
فروض الكفاية » فاذا وجد في المسلمین من یعرف بقية الصفات 
الثلاث عشرة وما يشبع ذلك من آصول الاعتقاد بالدلیل العقل 
فقد آسقط الحرج عن غيره من المسلمین» وذلك لانه پُحتاج 
إلى ذلك لرڈ شبه الملاحدة والمبتدعة في الاعتقاد. قلو جاء 
ملحدٌ وقال للمسلمین: آعطوني دلیلا عقلیّا على وجود الله 











۱۳ الانوار الإيمانية فى طمس ضلالات الوهابية 


تعالی؛ فلا بد من رفع شبهه وتشکیکاته بایراد أدلة تفصیلیّة من 
البراهين العقلیّة» لان هذا ماه نا قل اک قان الل تعالی 
فا اتی سات وقال تعالى لو عل کل یر میاه وقال وهو 
کل شىء عل وقال هو ارد وقال © إن الہ ی عن 
یرنه ونحو ذلك» قال الملحل ؛ آنا من یکتابکم آنا 
لا رید ان تذكر د د ا حي مس كيه 
والهه اء کف ۷" يكون ديعي هذا خا زنحن وأنتم تعلم أن 
هذا مو جود وهي مد ات 4 ببحاسة البصر + فكيف 7 تقو لون ان 
دينى هذا باطل . فان هذا إن قیل له قال تعالی کذا یقول آنا لا 
امن یکتابکم أريد منکم دلیلا عقليّاء إن وجدتم ذلك وأقمتم 
لي فانا أسلّم لكم؛ وإلا فكيف تطلبون مني أن أؤمن بدینکم. 
فكيف تقام على هذا الحجة؟ فهؤلاء الذين یظنون أن علم 
التوحيد لا يشتمل على بیان البراهين العقلیه والبراهين النقلیّة 
مع الحاجة الشديدة إلى لك لا يستظيعون ن أن يفحموا لا 
الکافر ؛ و آنما يستطبع إفحامة السنئٌ الذي یه الله عن الکنفت 
والحد والتحيز بالمکان والجهت فقول له: معبودك هذا له حد 
وشکل فیحتاج إلى من جعله على هذا الحد والشکل» والمعبود 
غيره» أما معبودك الذي هو الشمس فلا يصح في العقل أن 
حم آوجد نفسه على هذا الحد وهذا الشکل. انما الذئ 

ق أن يعبد هو معبودنا الذى هو موجود لا کالموجودات: 
فهنا پاب عابد الشمس . والقرءان أرشد إلى الاستدلال العقلي 
بعدة ءايات كقوله تعالی وق اشک أ بصن لک و اي ان 





الأنوار الايمانية فى طمس ضلالات الوهايية ۱۳۵ 


في آنفسکم دلیلا على وجود الله. وذکر لذلك بعض علماء 
العقيدة مخالا وهو أن يُقال: آنا كنت بعد أن لم أكن وما كان 
بعد أن لم يكن فلا بد له من مُكرّنِ فأنا لا بد لي من مکون. 
ويُستنئج. من هذا القول أن ذلك المکون لا يكون شبيهًا لي ولا 
لشیء ما من الحادثات التى هي مشاركة لي فى الحدوث: 
وهنا المکون: هو المسمی الله. 

لذلك آهل السثة والجماعة یعطون هذا العلم اهتمامًا بالغا 
لأنَ هذا الفنّ أولى العلوم بالاحتیاط في العبارات» لانه آشرف 
العلوم» لأنه یتعلق بأصل الدین» ولذلك سماه آبو حنيفة «الفقه 
الأكبراء وهو یعرف بعلم التوحید وعلم الکلام» هذا الذي 
یسمیّه آهل السئة علم الكلام هو الكلام الممدوح؛ وأما الكلام 
المذموم فهو كلام أهل الاهواء» آي آهل البدع الاعتقادية 
كالمعتزلة فهو الذي ذتّه السلف» قال الإمام الشافعی رضي الله 
عته: «لآن يلقى الله العبد يكل ذتب ما عدا الشرك آهون.من 
أن يلقاه بکلام أهل الأهواء». فالفرق ہین هذا وهذا أنَّ علم 
الکلام الذي هو لااهل الستة» الین فيه آلفوؤا تاليفهم أنه تقرير 
عقيد السلت بالبراهين التقليّة :والعقلیّة حقرونا برڈ شبة المللاحدة 
المبتدعة وتشكيكاتهم. ولاهل الحق عناية عظيمة به؛ فقد كان 
آبو ختيفة یسافر من بغداد إلى البصرة لابطال شبههم 
وتمويهاتهم» سافر لذلك آکثر من عشرین مرة» وبين بخداد 
والبصرة مسافة طویلة» فکان یقطعهم بالمناظرة» بکشف فساد 
شبههم وتمويهاتهم» وهذا العلم لا يعيبه الا جاهل بالحقيقة من 
المشبّهة ونحوهمء فان المشبّهة التی تحمل الایات المتشابهة 
والا حادیث المتشابهة الواردة في الصفات على ظواهرها آعداء 
هذا العلم: وفي هؤلاء قال القائل وقد صدق فیما قال: 











طمس ضلا للات الء شاه 


۱۳۹ الانوار الايمانية. ف 





قات الکتلام اناس لا فة له 
وما عليه إذا عانوه من ضرر 
ما ضر شم الشحی :فى الأقق طالعة 
ان دكن برها مین لینن ذا بر 

آما ما يروى أن الشافعة قال: «لأن پلقی الله العبد بکل 
دنب ما عند الشر لگ شر وت أن یلقاہ بعلم الكلام» فلم يثبت 

فتبین أن تسمية الالبانی لامل السئة بأهل الکلام المذموم 
ليس قائمًا على حجْة؛ بل قائم على الهوی: وعلی تحامله على 
أهل الستة والجماعة: فالمشبّهة سلاحهم في حربهم على آهل 
الستة آمران : القتل والشتم؛ فالشتم شیمتهم لن سفیه الکلام 
سلاح اللثام» آما القتل فشانهم فی ذلك شأن زعیمهم ابن عبد 
الوهاب: «فإنه كان إذا باینه أحد ورد عليه ولم یقدر على قتله 
مجاهرة يُرسل إليه من يغتاله في فراشه أو في السوق ليلا لقوله 
بتكفير من خالفه واستحلاله قتلهاء ذكر ذلك الشيخ محمد بن 
عبد الله بن خمیدٍ النجدي الحنبليٌ فى كتابه السحب الوابلة 
على ضرائح الحنابلة فی ضحيفة مائتين وستة وسبعين. 

اما قوله إن طريقة أهل السنّة هي النفی المفصّل» فان عنى 
بذلك التنزيه المفصّل فهذا مدح لهم؛ لان أشرف العلوم علم 
الدین؛ واولاه وأفضله علم العقيدة: لان من فقد علم العقيدة 
ققد الاسلام» وأهم علم العقيدة الایمان بالله» أي معرفته كما 
يجبء ثم الإيمان برسوله؛ ولا يصح الایمان بالله إلا مع 
تنزيهه عن مشابهة الخلق . 

آما تشکیکه في اثبات أهل السئة والجماعة لصفات الله عرٌ 





الانوار الايعائية فی.طمس ضلالات الوهانة ۱۳۷ 


وجل بقوله: (إنهم یأتون بالائبات المجمل» فمناقض للحقيقة 
والواقع» ألم یسمع بقول الامام آبي حنيفة رضي الله عنه الذی 
هو من آئمة آهل الستة وأئمّة آهل الکلام الممدوح» فقد قال 
فى کتابه الفقه الابسط: «فصفاته غير مخلوقة ولا محدقة: 
والتغیر والاختلاف في الاحوال یحدث في المخلوقین» ومن 
قال إنها محدثة أو مخلوقة أو توقف فیها أو شك فیها فهو 
کافرا؛ بعد هذا كيف يسوغ لعاقل أن يُشحك في إثبات أهل 
الستة لصفات الله عر وجل . 

ثم إنه ينبغي أن يُعلم آن طعن الوهابيّة في اثبات أهل السئة 
للضفات قائم على خلل في عقيدة الوهایبّة» وذلك لان الاثبات 
الذي يعنيه الوهابيّة خلاف الإثيات الذي يعتيه أهل السنت 
فالوهابية يتبتون لفظ الصفة مع التشبيه» بخلاف أهل الستة 
الذین یثبتون لفظ الصفة مع التنزيه» فإذا ما نفى السنیٔ معنی 
التشبیه عن الصفة اعتبر الوهابی ذلك نفيًا للصفة» واعتبر أَنَّ 
ذلك تعطیل ولحاد وكفرء فن الوهابيّة عندهم نفي التشبیه 
تعطیل آما إثبات التشبیه توحید لذلك الوهابية عندهم. المنژه 
معظل والمشيه موخد» فجعلوا المعروف منکرا والمنگر 
معروفا فينبغي لطالب الحق أن یعی ذلك جيدًا . 

لذلك قد یلثبس على بعض القاس بإذا سمعوا الوهاييّة یقولون 
عن آهل السنة: هولاء معطلة پنفون صفات الله عر وجل. 
والحقيقة عکس ما پوهم الوهابيّة» فاهل السئة هم من یثبتون 
صفات الله تعالی لفظًا ومعتّی» أما الوهابيّة فيثبتونها لفسّا لا 
معتی» لان أهل السئة یثبتون صفات الله عوٌ وجل على الوجه 
الذي يليق به تعالى: أما الوهابيّة فلا يُتبتوت صفات الله ء٤‏ 





۱۳۸ الأنوار الايمانية فى طمس ضلالات الوهاییه 


وجل على الوجه الذي یلیق به تعالی» غالسنيٌ یقول: لله يد لا 
کأیدینا وهو يعتقد جزمّا ويؤمن يقينًا بأنْ الكيفيّة عن الله منفيّة. 
فيكون بذلك اثبت الصفة لفظا ومعتّی. أما الوهابئٌ فيقول لله 
بد لا كأيدينا وهو يعتقد الكيفية؛ لذلك یقول: لا نعرف كيف 
ھی فيكون بذلك أثبت الصفة لفظا لكنه نفاها معثی . 

لذلك أهل السنّة والجماعة یوولون كل ءاية أو حديث ظاهره 
أنَّ الله متحیّز في الجهة والمکان آو أن له أعضاء أو عدا أو 
حركة وانتقالا أو أي صفة من ضفات الخلق تأویلا إجماليًا أو 
تأويلا تفصیلیّا» كما ثبت ذلك عن السلف وتبعهم الخلف. 
ويقولون: ليس المراد ظواهرها بل المراد بها معانٍ تليق بالله 
تعالی " "۰ كما قال بعضهم: ابلا كيف ولا تشبیه». ويعني أهل 
السنّة بقولهم: «بلا كيف أن هذه الآيات والاحادیث لیس 
المراد بها الجسمية ولوازمهاء هذا مراد السلف والخلف من 
أهل الستّة بقولهم : «بلا كيفي»+ لیس مرادهم كما تموّه الوهابيّة 
على الناس فيقولون لفظا «بلا كيفي» ویعتقدون الكيفت. وأما 
العأویل التفصيلئٌ فقد ثبت عن السلف وإن كانوا لم يكثروا 
منەء فقد ثبت عن الإمام أحمد بن حنبل تأويل المجيء الذي 
کر في هذه الآية باه رف ولس عَم صما( [سورة 
الفجر] ائه قال(۳*: آجاء ثوابه!؛ وروی عنه أنه قال: «جاء 
آمره». وأنتم يا وهابيّة قلتم: ان مجيء الله بالنزول الحسيّ 
(() قإذا ان للکلمة أكثر من سی صعیح تقرك يجوز أذ بكرن اها المعتن هر 
المعنی المراد: ولا ثقول .إن هذا المعنی هو المراد لا يره ما ذا كان 
للكلمة معتى فاسد ومعتی واحد صحيح قحيثال لجژم أن المعتى المراد هو هذا 
۱ 5 
)۲( النداية والنهاية (۰)۳۲۷/۱۰ قال البيهقئ: «هذا إستاد لا غبار عليه؟. 





الاتوار الايمائية فى طمس ضلالات الوهاية ۱۳۹ 


بالانتقال من العرش إلى الارض كما أن الملائكة ینزلون تزولا 
سما بالانتقال من آماکنهم العلويّة إلى الارض يوم القيامة. 
ولو كان الامام اكبيد يعتقد اعتقادكم ما آوّل الآية بل آقرها 
علی الظاهر كما آنتم تفسرون. وهذا التأویل من الامام أحمد 
ثابت صححه البيهقيٌ في کتابه مناقب الامام آحمد. وکذلك 
نیت عن السا تفسیر الساق السذكور فی ءاية ر م یحتف عن 

ساق 669 [سورة القلم] بأنَّ الساق هي الشدة ندید 
وآنتم يا وهابيّة جعلتم الساق عضوا كما أن للائسان عضو 
الساق؛ فأين آنقم من تنزیه الله عن مشابهة الخلق» فظهر أن 
انتسابکم إلى الامام آحمد انعساب کاذب. والبخاري ڈاٹر فى 
جامعه تأویلین لایتین» آول ءاية ول یو عالك لا وجهّة 
9 [سورۃ القصص] أل الوجه بالمُلكف۶۴ء وكذلك ذکر وج 
الثوري في تفسيره کا والموضع الثاني الذئ آوّل البخاری فيه ءاية 
ءا باصا لاک [سوره مودا أوّلها بالثلك والسلطان) 
ما أوّل كما آنتم تعتقدون بمعنی المس» وظاهر الآية أن الله 
یقبض بناصية کل دابةء وهذا تشبیه لأنه لا يجوز على الله أن 
سول آق سی لات الس من هفات الطلق , 

یهد ها كيفك ویو اقل أن بترا على قنش ال الستة 
بالتعطيل أي نفنى صفات الله عر وجل؟! بل الوهابية 
المعطلة» لأنهم نفوا صفات الله تعالی على المعنی سوم 


6 6ؤسسسامسمسسممدصسدددسممسسسسسسےے ےس سے ےچوس سے سس آذ سه 


.)۳٤٣٤/ فتح الباري (۰)4۲۸/۱۳ الاسماء والصفات (ص‎ )١( 

() سیم البشاري: النقسيرة ول یانب تسیر سورخ القَختض. 

)۳( تفسیر القرءان الکریم (ض/۱۹6). 

0( بدي البخاری: و اون لا تقتجسییر ؛ : سورة هود؛ باب قوله تعالی ارات 
عرشةه, عل الم زر © [سورة هوذ]. 











۱۰ الائوار الإيمائية فى طمس ضلالات الوهابية 
یر ی میا سا ارد .ےھ ی دس تساک 


وأثيتوا لله تعالی المعتی الذي نفاه عن نفسه تعالی» آثبتوا لله 
تمالی المعنی الذي لا یلیق به سبحانه وتعالی» فهم الذين ما 
ءامنوا بالصفات على وجهها الصحيحء وما عرفوا الله تعالى» 
وما عبدوه؛ بل عبدوا شیئا تخيلوه في مخیلتهم وتصوروه في 
تصوراتهم» تصوروه تما ممما نقدن ال في او آوسم مت 
وله أعضاء مركزه فوق العرش ینزل بذاته کل ليلة إلى السماء 
الدنیا» ویتکلم بحرف وصوت: والعیاذ بالله تعالی» کفرهم من 
جهلهم بخالقهم؛ والحقيقة أنه لا یوجد فوق العرش شىء حي 
قاعد علیه» وأن الله تعالی موجود لا کالموجودات؛ موجود 
بلا جهة ولا مکان وأنه متکلم بلا حرف ولا صوت ولا لعو. 


ثم قال الألبانی: «یقولون (أي أهل السنة عن الله تعالی): لیس 

بجسم ولا شبح ولا جهة ولا صورة ولا لحم ولا دم ولا شخص 

ولا جوهر ولا عرّض. .) إلخ. ۰ .۰۱ 

قلنا: كل ذلك من عن الله تعالى على لسان السلفء فهذا 
الامام علي رضي الله عته قال: اسی رر جع قوم من هذه الامة 
عند اقتراب الساعة کفارا» قال رجل: يا أمير المؤمنين کفرهم 
بماذا» آبالاحداث( أم بالانکار؟ فقال: بل بالانکار» ینکرون 
خالقهم قت ضعو نه بالجسم والأعضاءا. الین في قول الا مام 
علی هذا تنزيه لله تعالى عن الجسم والأعضاء بل وتكفير لمن 
یصفه تعالى بشیء منها . وقول الامام على رضي الله عنه ذکره 
الشیخ این المعلم القرشیُ في کتابه نجم المهتدی ورجم 
المعتدى” . وقد تیت أ ضا عن الا مام علي رضي الله عنه أنه 


(۱) أي هل کفرهم بسبب آنهم يُحدئون في الدين عقائد كفرية جديدة. 
(۲) صحعه ۵۸۸ . 








الانوار الايمائية فی طمس ضلالات الوهابية ۱۱ 


قال : سن زعم أن الهنا محدود فقد جهل الخالق المعبوة) 

فدخل تحت المحدود کل ما له حجم سواء كان من الأجسام 
الكثيقة التي تضبط بالید أو الأجسام اللطيفة الثي لا تُضبط 
بالید؛ روفي قوله [ثبات بأن من وصفه تعالی بشیء من هذا فهو 
جاهل بخالقه ما عرفه. وقال الامام أبو حنيفة رضي الله عنه 
في کتابه الفقه الا بسط: «ویتکلم لا ککلامناء نحن تعکلم 
بالا لاات من المخارج والحروف» والله متکلم بلا ءالو ولا 
حرف» فدخل تحت قوله نلا ءالة اللسان والحنجرة وغیرهما من 
الجوارح والأدوات. وقال الامام مالك بن أنس رضي الله 
عنه : «والکیف غير معقول) آی أن الله تعالى منرّه عن الکیف: 
وس آقه. تاول حدیث النزول وقال: «معناه تنزل رحمتہ وآمره 
وملاثکته» كما يقال فعل السلطان کذا |ذا فحله آتباعه بأمرہہ٥؛‏ 
وفي هذا دلالة واضحة على تنزیه الامام مالك لله تعالی عن 
الحركة والسکون» أي عن الأعراض ) وهی صفات الا حیجام. 

وفال الإمام الشافحئ رضي الله عنه: «وهذا منتظم من كفره 
مجمع عليه ومن کفرناه من آهل القبلة۳ کالقائلین بخلق 
القرءانه ویاأنه لا یعلم المعدومات قبل وجوذها؛ ومن لا یومن 
بالقدرء وکذا من یعتقد أن الله جالس على العرش»» آلیس في 
فول الشافعي هذا تنزیه لله تعالی عن الجلوس» بل وتکفیر لمن 
نسب الجلوس إلى الله تعالی» وقول الامام الشافعی رضي الله 
عنه حکاہ القاضي حسین عنه وذگره الشیخ ان المعلم القرشیٔ 
في کتابه نجم المهتدي ورجم المعتدي''' ومثل ذلك ذکر فی 





)۱( معناه ال ل لاح سللام . 


۲ ضحیفٰة ۵۵۱ . 








۲ الأنوار الايمانية فى طمس ضلالات الوهابية 


کتاب كفاية الثبيه بشرح كناب التنبیه. کذلك الإمام آحمد ابن 
حنبل رضي الله عنه كفر من قال بتجسيم الله عر وجل» فقد 
روی الزرکشیٔ 7 کتابه تشنیف المسامع عن صاحب الخصال 
أنه قال: قال أحمد: من قال إن الله جسم لا کالاجسام 
كفراء وقال أيضًا: «مهما تصوّرت ببالك فالله بخلاف ذلك*: 
وفي هذا تصریح بنفي الصور والاشکال والاوهام عن الله 
تعالی . وهوّلاء العلماء الذین نزهوا الله تعالی التنزیه التفصيلي 
هم غیض من فيض : ولا یسعنا في هذه الرسالة أن نذکر کل 
اقوالهم فی التنزیه» فاکتفینا بذکر بعض آعلام السلف ممن 
کانوا قبل الامام أبي الحسن الاشعري رضي الله عنه. 

ثم قال الألبانيئ : ۳ ءاخر ها نقله أبو الحسن الاشعريٌ رحمه الله 

عن المعتز لها . 
قلنا: أيزعم أن الإمام علیّا رضي الله عنه كان معتزليًا أو نقل 

عنهم؟! ولم يكن معتزلة في زمانه. أم يزعم أنّ الأثمة الأربعة: 
أبا حنيقة ومالکا ا وأحمد بن حنبل رضي الله عنهم 
کانوا من المعتزلة أو نقلوا عنهم؟! لأن ما ادّعاه أن الامام آبا 
الحسن نقله عن المعتزلة منسوب ا الصحابة وللائمة الأربعة. 

ثم هؤلاء الأئمة رضوان الله عليهم كلهم کانوا قبل الإمام 
آبي الحسن الأشعري» وهذا يدل على أن الإمام آبا الحسن 
الااشعری لم يات بعقيد جدیدة» بل اقعدی بائمة السلف 
وأعلامهم: واقتفی عاثارهمء ومشی على طريقتهمء ولخص 
عقیدتھم . 

وهنا لا بد من بیان آمر مهم ألا وهو کشف شبهة الوهابية 
فى طعنهم بامام أهل الستّة والجماعت فقد یقول قائلهم لأهل 








الانوار الايمانية فى طمس ضلالات الوهابية ۱:۳ 


السنة والجماعة: كيف تعتیر وق أن الحسن الاشعري إمامًا لکم 
وقد كان معتزلبّا؟ 

فالجو ات : ا۵ هذا لا يضرة؛ أغلت الصحابة ماذا كانوا قبل 
أن يسلموا؟ کانو! شاد الاوثان» سیدنا عمر رضي الله غنه 
الذي جعله الله تعالى أفضل أولياء البشر بعد أبي بكر الصدّیق 
رضي الله عنه» كان بلغه قبل أن یسلم أن آبا جهل التزم مائة 
ناقة لمن یقتل محمدا ييل فهمٌ بذلك» ذهب إليه وقال له: پا 
أا الحکم الضمان صحیح؟ قال: نعم فأخذ خنجرا لیقتل 
الرسول كله ثم غير » صرف الله قلبه عن ذلك. إلى أن آدخله 
الله في الاسلام. 

أبو الحسن تعلم عقيدة المعتزلة سنین كان لازمهم؛ يتعلم 
منهم» ثم ضار إمامًا لأهل السنّة. هذا لا يضره. العبرة بآخر 
حال الشخص» کم من أولياء كانوا قطاع الطريق. ثم صاروا 
من خواص عباد الله بعد التوبة» رجلان آحدهما عاش یوڈی 
الصلوات الخمس ویعمل بالفرائتض الاخری من آوّل بلوخه 
لا خر حیاته» ورجل ءاخر كان مضیعا للصلوات» پرتکب 
ات اس ثم اناب بعد أنه بلغ نجو آربعین أو تلائین: تاب 
وة ضَادقَةً: وجذ في التقوی, حتی صار قق مين دا لك كيك 

عند الله أفضل من ذاكء لآن هذا فی ءاخر حاله ضار فو 

ذا العبوة بالخواتيم . لذلك قال الامام الطحاوی فى عقيدته : 
(والاعمال بالخواتیم» اق أن الجزاء یکون على ما بختم نه 
للعبد من العمل» فمن ختم له بعمل أهل السعادة فهو سعید؛ 
ومن ختم له بعمل آهل الشقاوة فهو شقي» ولیس ہما يجري 
على الإنسان قبل ذلك: فتن عاش كافرًا ثم أسلم وشات على 








طمس ضلالات الوهابية 


۱ الأنوار الايمانية و 





عمل أهل الجنة فهو یُجازی بما ختم له به» ومن كان على عکس 
ذلك فیجازی بحسب ما ختم له به. لا یقال هذا الرجل كان كذا 
كان کذا بعد أن صلح حاله لا يجوز الطعن فيه ہما كان سبق له 
بعد تويتهء كثير من الناس يذكرون سوابق هذا الإنسان» يطعنون فيه 
لأنه كان في الماضي بتلك الصفةء فيا ویلهم» قد يكون هذا صار 
و لا وهذا يطعن فيه لأجل ما سبق له. 

الوهابية لما لم تجد خجهّ على الامام آبي الحسن الاشعري 
رضي الله عنه عدلت إلى هذاء ینطبق علیهم قول الامام عليّ 
رضي الله عنه: «الجاهلون لأهل العلم أعداء1ء لذلك المشبهة 
يُعادون الاشعرية والماتريديّة قديمًا وجديثاء لأن مشربهم بعيد 
عن مشرب الأشعرية» الاشعرية يُتزهون الله عن مشابهة الخلق 
بای وجه من الوجوهء أما المشبّهة فأشربوا حب التشبيهء 
الأشعرية هم والماتريدية أهل السنة والجماعت هاتان الفرفتان 
لا يتجاوزان الحقّ فى المعتقداتء لأن هذين الإمامين اعتنيا 
بتلخیص ما كان 7 الرسول والصحابة من المعتقد مجدد 
القرن الرابع م كان من الااشاعوة؛ الحاکم في مستدر که ذكر دلاث 


فقا : 
والرابع المشهور سهل محمّد أضحى إمامًا عند کل موحد 
والسلطان محمد الفاتح رضي الله عنه الذي مدحه الرسول 


يله بقوله: ١التُفتَحَنَ‏ القسطنطينية فلئعم الأمير أميرها ولنعم 
الجیش ذلك الجيش)*'2 كان مأتريديّاء وصلاح الدين الأيوبيُ 
رضي الله عنه كذلك کان أشعريّاء كما آن أكثر الأعلام في 

الحدیث والفقه وساثر العلوم النافعة کانوا من الأشاعرة» من 


غ0 رواه حي والزار والطہراتی والحاكم . 








الأنوار الايمانية فى طمس ضلالات الوهاية ۱:۵ 


عرف الوهابيّة أن ابن حجر الحسقلانی والنووي کانا من 
الااشاعرة کفروهما فقد ورد فی الکتاب المستی لقاء الباب 
المفتوح في صحيفة ٦٤‏ : «سوال: النووي وابن حجر نجعلهما 
من غير آهل الستة والجماعة؟ قال العثیمین: فیما يذهبان إلية 
في الاسماء والصفات ليسا من أهل الستَة والجماعة» انتهی 
بسحر وف - 

ومما يدل على کره المشبّهة لامام أهل الستة أن أحد 
المشبّهة كهؤلاء الوهابيّة من شدة كراهيته للأشعرئ کان سائرًا 
مع جماغة من آهل الستةء لما صاروا بجوار قبر الأشعرئ هذا 
المشبه انسل من بینهم » ذهب تغخو ط على قبر اما نم الله 
یخرج من ذبره ےہ أن مات ضمن ثلانهة أيام . 

ثم قال الالبانخ: وفی هذه الحملة (آي فی القول عن الله: لیس 

بجسم ولا شبح ولا جهة ولا صورة ولا لحم ولا دم ولا شخص 

ولا جوهر ولا عرض. . .) حق وباطل ویظهر ذلك لمن یعرف 

الكتاب والستة؟. 


قلنا : إِذَا على قولك یکون قول الامام علي وأبی حنيفة 
ومالك والشافعی وأحمد بن حنبل والطحاوي رضي الله عنهم 
وغيرهم من آهل الحق فى تنزیه الله عن الحد والجسم والالة 
والجلوس والكيف والصور والأشكال: فيه حقّ وباطل» فان 
آقوالهم صريحة في نفي هذه الاشیاء عن الله تعالى» بل وتکفیر 
من یصفه تعالی بشیء متها وآجمعت الامة غلی صحة. عقیندة 
هؤلاء الائمة الکرام؛ ولما ثبت أن الامة لا تجتمع على ضلالة 





۱1 الانوار الايمانية فی.طمس ضلالات الوهاية 


لقوله كَل : الا تجتمم أمتي على ضلالة" ثبت آنهم على حق 
وأنك يا آلبانی على ضلالء لأن امن قال قولا يتوصّل به إلى 
تضلیل الامة 1 مقطوع بكفرة» قاله القاضى عیاض المالحكيٌ 
والئووي الشافعیْ وغیرهما. 
ثم قال الألبانئ عن التنزیه : اوهذا التفي المجرد مع كونه لا مدح فيه. 
فيه إساءة آدب. فانك لو قلت للسلطان: أنت لست بزبال لاديك على 
هذا الوصف وان كنت صادقاء وإنما نکون مادخا إذا جملت النفي 
فقلت : أنت لست مثل أحد من رعیتك". 


قلنا: لقد تمادیت في غيّكء واستحوذ عليك الشیطان؛ وزین 
لك سوء عملك: فجعلت التنزیه إساءة أدب مع الله تعالی: 
وجعلت شتم الله أدبا مع الله تعالی؛ ووضعت أمثلة في غير 
محلهاء لتُنبت ما افتریت وتُسوّغ ما ادّعيت: ولتموه على 
العوام: وتطعن فی الائمة الاعلام؛ فتعوذ بالله من تلبيس 
إبليس» وتدلیس الفجار» ونعوذ بالله من حال أهل الثار . 

ثم إِنْ هذا المشبّه اذعی ما اذعاه بلا دلیل ولا سلطان» آما نحن 
فسنقیم عليه الحجّة بالدلیل والبرهان. فقد قال الامام الرازي 
رحمه الله: «الالفاظ الدالة على التنزيه أربعة: لیس ولم وما ولا 
وهذه الاربعة مذکورة في کتاب الله لببان الستذیه » قال تعالی لنش 
گیئیے۔ تی 62 وقال تعالی ولم کید وم 12د( 


روو 


سے سے ۴ر 


وقال تعالی ما امد ص ولا ولد وقال تعالی 1 تاخده 
يِه ولا وء وقوله تعالی في سبعةٍ وثلائین موضعًا من 
القرءان: ٩‏ له الا آل اه ذکره فی کتابه التفسیر الکبیر 
(. فماذا یقول فی تنزيه الله تعالی التفصیلی الذي 
جاء عن الله تعالی وعلی لسان تبه 95؟! ومن ذلك : 








الآنوار الإيمائية فی طمس ضلالات الوهابية ۷ 


۸ = أقوله تعالی کال تحدم سنہ ول 45 © 4 [سورة البقرة]. 

۲ - وقوله تعالى ارلا عاف حقبها رت که اسیو القتسرع. 

۳ - وقول» تعالی لک کڈ وَلَمْ بوذ )4 تسورة 
الإخلاص] . 

٤‏ - وقوله تعالی ټول ئن نے مي © [سورة الانعام]: 

۵ - وقوله تعالى وما کان ريك شيا 2 [سورة هریم ]. 

وقوله تعالى ڑکا متكا من لب 4g‏ (سورة ق]. 

۷ - وقوله تعالی وما له یکفل عَنَا تلود )4 [سوره 


لے 


البق 5 |. 
۸ - وقوله تعالی هر عم ولا بطعم 4462 [سورة الأثعام]. 


4 - وقوله تعالى اوهو بج ولا ار علو )4 [سورة 
المؤمتون]. 

۰ - وقوله تعالى ورل عل الح اليف لا بموث 4 
[سورة الفرقان]. 

1 ع وقول تعالى اخبارا عن موسی علية الصلاة والسلام أنه 
ل ۶ ۱ کپ ا٥‏ زا تي سر جح پک و اس 
قال لفرعون: »ولا بل ری ولا یشی 9 [سورة طه‌ا. 

۲ - وقوله ثعالی مرا الہ ع مفجزی الله 402 [سورة 
العوبة]. 

۳ = وقوله تعالی فاق الله لا متكي أن شرب مثلا ما 
وة ما فقوقها © [سورة البقر:]. 

٤‏ - وقوله تعالی ول یی هن © [سورة الأحقاف]. 

۵ - وقوله تعالی لا ملف را 47 1سوره طه]. 

5 - وقوله 25: «وان ربكم لیس بأعور» رواه البخاری 


ومسلم . 





۱۹۸ الانوار الابمالية فى طمس ضللالات الوهابية 


۷ - وقوله تَ:: نکم لا تدعون أصم ولا غائبًا؛ رواه 
البخاري ومسلم. 
۸ - وقوله 4: "نك تقضي ولا يُقَضَى عليك رواه آبو داود 
ففی هذه الایات وهذه الأحاديث لم يأت الثقي بالاجمال 
كما آراد الالبانی بل وزعم أن التفی الإجمالیٌ هو طريقة 
القرءان» إنما جاء النفی تفصیل 
واعتبره طريقة أهل الکلام المذمومء بل اعتبر أن فيه إساءة 
آدب؛ وزعم أنه عکس القرءان. فهل یعتبر الالبانی ها ورد في 
هذه الایات والأحاديث أنه من التفي المجرد الذي مع کونه لا 
مدح فيهء فيه إساءة آدب؟ آم هل یعتبر أن الله تعالی آساء 


> وهو ما انتقده الالبانی 


الأدب مع نفسه في هذه الایات لما نقی عن نفسه النعماس 
والتوم والتعب والتسيان والولد والصاحبة والموت والعجز وغير 
ذلك من النقائص؟ أم هل یعتبر قول موسی عليه السلام لفرعون 
لا یضل رق ولا یی ل( فيه إساءة أدب من رسول الله 
نوسن عليه السلام مع ريه عر وجل؟ ام هل یعتبر تنزیه الر سول 
يك لله تعالى عن العور والصمم فيه فيه إساءة أدب من الرسول مع 
ربه عوٌ وجل؟ آم هل يزعم أن الرسول ی كان بالاولی أن 
ینفی عن الله تعالى نفيًا إجماليًا ولیس تفصيليًا كما ورد عنه في 
000 الحدیکین أن ما قاله عن ربه فيه إساءة أدب مع الله 
بزعمه؟ فکفاه ذلك خزیا . 

ثم قال الألبانی: «والتعبير عن الحق بالالفاظ الشرعبة النبوبَة 

الإلهئة هو سبيل السئة والجماعة!. 

قلنا: فيما بيناء دلالة واضحة على أن آهل السنّة والجماعة 








الأنوار الانمائية فی طمس ضلالات الوهابية ۱:۹ 


لم يحيدوا عن الالفاظ الشرعیّةء بل آنت من حاد وزاغ وضل 
بجعلك الحق باطلا والباطل حقّا.. 
ثم قال الألبانئ عن آهل السئة والجماعة: «والمعطلة يُعرضون عما 
قاله الشارع من الأسماء والصفات ولا یندبرون معانيها. . .٠.‏ 


قلنا: هذا تكفير صریح لأهل السئة والجماعة حیث رماهم 
بالتعطیل» وما قال ذلك إلا لأن الوهابية تقول: ٦التاؤیل‏ 
تعظطيل؟. والرد عليهم سهل» يقال لهم: الرجل إذا كان قائمًا 
المسافة من رأسه إلى العرش آقرب آم لو كان ساجدا؟ 
فیقولون : أقرب إذا كان قائمّاء فيقال لهم: آنتم جعلتم العرش 
حيرًا لله وحديث الرسول 4 إن حملتموه على ظاهره ومنعتم 
تأويله ينتقض عليكم ما زعمتموه» فقد روى مسلم أن الب كله 
قال''٭: «أقربُ ما يكون العبذُ من ربّه وهو ساجذ فأكثروا فيه من 
الدّعاءً» وأنعم. تقولون: «التأويل تعطیل» أي نفي لوجود الله 
وصقاته» فعلى قولكم بمنع التأویل انتقض علیکم معتقدكم. آما 
حديث مسلم فتووله وتقول: القرب فی هذا الحديت لا يراد به 
القرب المسافی وكذلك في کل حديث وءاية ظاهره أن الله 
متحيز في جهة فوق یووّل ولا بُحمل على الظاهر» فأین آنتم 
من قولکم : «التآويل تعطیل»؟ ومن قولکم : «التأويل (لحاذ»؟ 
ویقال لهم: حدیث مسلم إن لم تحملوه على الظاهر بل 
أولتموه فقد ناقضتم آنفسکم؛ لانگم تقولون: التأویل تعطیل) 
ثم تفعلونه فتژوّلون. آما إن منعتم تأویله وحملتموه على الظاهر 
فقد ناقضٹم آنقسکم أيضّاء لانکم تزعمون أن الله تعالی متحیز 





(۱) آخرجه مسلم. فی صحیحه : کتاب الصلاة: باب ما يقال في الرکوع والسجود. 





۱6۰ الانوار الإيمانية فی طمس ضلالات الوهابية 


فوق العرش وفي نقس الوقت في الارض بقرب الساجد. فما 
هذا التناقض؟ وأين المفر؟ هذه تکسر ظهورکم. وفي صحیح 
مسلم أن الرسول ية قال: قال الله تعالی: يا ابن ءادم مرضت 
ولم تعدنی» قال كيف أعودك وأنت رب العالمین؛ قال: مرض 
عبدي فلان فلم تعده! ففی هذا الحدیث ذکر جمله ثم ذكر 
تأویلها وفی ذلك دلالة على جواز التأویل من الحدیث نقسه 
فمن جعل التأویل تعطیلا مطلقا یکون نسب ذلك إلى الله 
والرسول. وقد ثبت في الحدیث الذی رواه البخاری وغیره أن 
الرسول بلك دعا لابن عباس : ”الله علمه الحکمة والتأویل» فلو 
كان التأویل منمونٌا على الاطلاق لکان الرسول بذلك ذاغیًا 
على ابن عباس لا له ویستحیل على الرسول أن يدعو على 
مسلم بلا حق. 

لاتق آن أهل الستَة لما نشوا صفات الجسمية عن الله 
تعالی الوهابيّة اعتبروا هذا نقيًا لصفات الله عر وجل لذلك 
قال هذا المشسبّه عن أهل السته: "ولا یتدبرون معانیها! 
فعندهم التدبر فی معانی الصفات یکون بتصوّر الله والعياذ 
بالله تعالی» بزعمهم من لم يتصوّره تعالی لم یتدبر معاني 
الصفات بزعمهم من لم يؤمن لله بحد ومكانٍ ما ءامن به؛ 
بزعمهم من اعتقد أنه تعالی موجود لکن لا داخل العالم ولا 
خارجه فقد نمی الله عرٌٗ وجل» بزعمهم من اعتقد أنه تعالی 
حَيٌ لکن لا متجرك ولا ساکن فقد نفی عنه الحيات لن عند 
ال اند رظ الر جود المكان وفرط الكياة ال كم فكوا عن 
سواء السبیل. فطالما الوهابية یتصوّرون الله حجمًا یستحیل أن 
یعتقدوا وجوده بلا مكانٍ ولا جهة» وهذه مصيبة الوهابية آنهم 
لا برضون أن یعتقدوا بوجود الله دون أن یتصوّروه والحقيقة 








الاتزار الإيمانية فى ظمس ضلالات الوهابية ۱5۱ 


اَن الایمان بالله یکون باعتقاد وجوده مع تنزیهه عن الکیف 
والمکان والجهنة عون تضور الان العضور لا يضرف الا 
للمخلوق» قال تعالی هللا ثذرکه الأْبَصرَ» أي لا تصل الیه 
تصورات العباد» وقال تعالى وان إك ريك الستبئ 469 قال 
2 بن کعب وکان أقراً الصحابة: (إليه تنتهی آفکار العباد فلا 
سال انت وقال الرسول یاو : الا فک ة في الرّب! رواه 
الحافظ أبو القاسم الأتصارئ» وقال علیه السلام: «تفکر وا فی 
كل شىء ولا تفكروا فی ذات الله» رواه البيهقيٌ. 
لم قال الالبانی عن عقيدة أهل السنة والحماغة: «والمقصود ان 
غالب عقائدهم السّلوبُ؛ ليس كذاء. ليس كذا». 
قلنا: اتّهمت أهل السنة آوّلا بأنهم أهل الکلام المذموم» ثم 
تمادیت فکفرتهم واتهمتهم تهم: بالتعطيل : والآان تسمي عقيدتهم 
بحقهد: السار فهاذا دز تقول فى قوله تعالى لن کر 
کید 2 > [مسوزرة الشوری] وقتوله تعالی, وول یکن له 
فو گووا تڪ 409 [سورة الاخلاضی]: وقوله تخالی ولا 
ربوا أ له الہمشال 4069 [سورة النحل] وقوله ی : الا فكرة فی 
الرّب»۳؟ فهنه الایات وهذا الحدیث غیض من فیض ورد 
فيها: لیس ولم ولا لافادة التنزیه. فهل ستتجراً أيضًا على 
انتقاد کلام الله تعالی وکلام نبيّه ي وتسميه بعقيدة السّلوب؟! 
ثم قال الالبانخ عن عقيدة آهل السئة والحماعة: «وأما الاثبات فهو 
قليل وهي : وآنه عالم قادر حي . . ْ 
قلغا : الله تعالی يقول وه الم 
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وت مرو ج ۳ مج 
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۲ الانوار الايمانية فى طحس ضلالات الوهابية 


عدوت ف أسمتيدء 9 [سورة الاعراف] فتحن لیس لنا أن 
نسمّی الله تعالى أن نصفه بای صفةٍ من تلقاء آئفسنا بلا حجة 
ولا ا وال وقعنا في ما وقع فيه الذين ألحدوا فی أسمائه 
تعالى فضلوا وأضلُواء کالذین وصفوہ بالروح والعقل المدبر 
والريشة المبدعة والکنز المخفی والعلة والسبب وغیر ذلك من 
الکفر والعیاذ بالله تعالی. فهذا المقبه الالبانی ماذا يريد من 
قوله: «وأما الاثبات فهو قلیل. ۴۰۰۰ أيريد أن یفتح الباب على 
مصراعیه لكل جاهل بالدین ليصف رت العالمین بکل ما یخطر 
بباله من صفات المخلوقین» فیصفه بما لا يليق به من جلوس 
وتمکن : وصعود ونزول حسی » وحركة وسکونٍ» وجهةٍ ومكانٍ 
كما یفعل هو وجماعته فهم یصفون الله بالجهة والمکان 
والأعضاء والجوارح» ویعتقدون في الله الفضائح؟! 

ثم قال الألبانئ عن عقيدة أهل السئة والحماعة: اوأکثر الثفي 

المذكور ليس متلقی عن الکتاب والسنة ولا عن الطريق العقليّة 

دیس E‏ لفاك لزن سس بد 

نو شی“ وهو أ لع لیر لیا4 اھ . 

قلتا: أعطنا قولا واحدًا من آقوال أهل السنة والجماعة في 
تنزية الله تمالی اليس ,من كعاس او سكو او اع . ثم نسبة 
الجهة والمكان والتمکن : في الحرش والأعضاء والجوارح 
والحركة والانتقال إلى الله تعالى من قبلكم وقبل أسلافكم من 
المشبئهة على زعمكم من أ ي نص أخذتموة؟! من القرءان أو 
الستة أو كلام أثمّة الهدى؟! بل کل هذا التشبيه الذي حشوتم 
به كتبكم مُعارضن للقرءان والستة وكلام أئمّة آهل الهدى. 
ومُعارضٌ للأدلة العقلیّة القطعيّة. فظهر بوضوح أنكم تخالفون 





الائوار الإيمائية :فى طمس ضلالات الوهاینة jo‏ 


القرءان والستّة والعقل ثم تحاولون یائسین أن تسبوا ذلك إلى 
أهل الستلاه والحقيقة آنکم يا مشبّهة کذبتم القرءان والسنة 
وخالفتم الادلة العقليّة القاطعة وشبّهتم خالقکم بخلقه فان آردتم 
النجاة فی الاخرة قارجعوا عن التشبية إلى التنزيه وعن وضف 
الله ہما لا يليق به قبل فوات الاوان. 

ثم هذه الاية التي آوردتها شامد عليك لا لت لاد فيه 
التنزیه الکلی» هذه الاية لفظها وجیز ومعناه واسع» لانها آبلغ 
من قول: الله لیس مثله الیشر» ومن قول: الله لیس مثله 
الملائکة ومن قول: الك لیس معله ضوء لاد کلمة شی- 
تشمل کل ما سوی الله من الأجسام اللطيفة کالتور: والا جسام 
کل و کالاانسان: والشمهس والنجم؛ وتشمل الحركة: 
والسكون» واللون» والاتفعال» والتخيرء وکل صفات اس 
وکا الاعراض؛ أ ای صفات الحجم . فهي اعظم عاية فی 
لتنزیه. لکن القلوب سختلفةء اللہ شالی عي ظلہ فقو 
فقلوب تفهم من هذه الآية هذه المعاني» وقلوب لا تفهم 


تہ تقرؤّها آلستتها ول قش ما مجر دن اتید وانت قرا تھا ولم 
تفهمهاء وآوردنها لفظّا وكذبتها معنی؛ واستشهدت بها وهي 


شاهد عليك.. ینطبق عليك وعلی الوهابيّة قوله 4 : «آناس من 
جلدتتا نعکلمون ¿ بألستعتا تعرف منهم وتنکر دعاة على آبواب 
جهنم من أطاعهم قذفوه نیا وینطبق علیکم ما قاله 
القشيري "" رحمه الله تعالى في أمقالكم: «وقد نبغت نابغةٌ من 


- الحافظ اللري مرتضی و وید اد اتحاف السادة حر ہے 
الراك ۳1 سی چم مله 012 ين 








٥‏ الانوار الإيمانية فى طمس ضلالات الوهابية 
الرّعاع» لولا استنزالهم للعوامٌ ہما یقرب من أفهامهمء ويتصوّر 
یقولون: نحن تأخذ بالظاهر وثجري الایات الموهمة تشبيهًا 
والاخبار المقعضية حدّا وعضرا على الظاهر ولا يجوز أن 
نطرق التأویل إلى شىء من ذلك ویتمتکون بقول الله تعالی 
لاوما یلم َو 1 که هؤلاء والذی آرواختا بیده: اضر 
على الإسلام من الیهود والتصاری والمجوس وعبدة الاوثان؛ 
لان ضلالات الکفار ظاهرةٌ یعجنیها المسلمون» ومولاء اتوا 
الدین والعوام من طاريق یختر به المستضعقون» فأوحوا إلى 
أوليائهم بهذه البدغء وأحلوا فى قلوبهم وصف المعبود سبحانه 
بالأعضاء والجوارح والركوب والنزول والاتکاء ےچ 
والاستواء بالذات والتردد فی الجهات» فمن أصغى إلى 
ظاهر هم پبادر بوهمه إلى تخیّل المحسوسات فاعتقد الفضائح 
فسال به السیل وهو لا يدري» اه. 

فیا مشنهة العصر ومجسمة ا إن تشبثتم بعقيدة التشبيهء 
وحاربتم عقيدة التنزيه؛ واتبحتم بش اس والعشمیه» 
كابن تيمية وابن القیّم الجوزيّة وابن باز وابن عثيمين وال لباني 
فأنتم في ضلال وتبه» وآبشروا بسخط الله وعقابه إن متم على 
هذاء وبالخزي في الدنیا والعذاب في الاخرت فوسك ات 


مور 


ظلمه | 2 متقلب ینقلبون 4 [سورة الشع اء]. 





الانوار الايمائية فى طمس ضلالات الوهاية ۵ 


الرسالة السادسة عشرة 


طریق سهل لکسر الوهابية 

يقال لهم: آنتم دینکم جدید آنشاه محمد بن عبد الوهاب 
بدلیل أن المسلمین ما كان أحد منهم يحرم قول:[يا محمد] 
قبل ابن عبد الوهاب حتی الذي محمد بن عبد الوهاب یسمیه 
شيخ الإسلام وهو ابن تيمية يقر قول: ايا محمد] لمن أصابة 
في رجله خدرء فهو یقول : [مطلوب أن يقول الذى أضابة خدر 
فى رجله - آي مرضص فی رجله تتعطل حرکتها ولیس هذا 
المسمی العتمیل - (يا محمد)] یستدل بعبد الله بن عمر رضی 
الله عنه فإنه كان آصابه خدر فی رجله فقيل له: [اذکر اقب 
اقاس الب فقال: زیا سحمد. ] كناش 

ويقال للوهابية: ابن تيمية الذی تسمونه شيخ الإسلام آجاز 
هذا وأنتم تسمونه كفرا؟! حتى ابن تيمية برئ منكم فی هذه 
المسئلة» فكيف تدعون أنكم على دين الإسلام ولستم على دين 
الإسلام وآنتم کفرتم الامة» والأمة لم یکن فيهم خلاف في 
جواز قول :[يا محمد] فانتم آول من حرم هذا» ومن کفر الآمة 
فهو الکاغر لان الامۃة لا تزال علی الاسلام فقد روی البخاری 
في صحیحه: أن النبی بي قال: لن یزال آمر هذه الامة 
مستقیما حتی تقوم الساعة أو حتی یأتی أمر اللد. 

فان قالوا: ابن تيمية ما قال هذاء يقال لهم: يشهد علیکم 
کتابه (الکلم الطیب) والحلماء الذين ترجموا لابن تيمية ذكروا 
هذا الکتاب في آسماء کتبه ومنهم صلاح الدین الصفدی وکان 





۱9 الانوار الإیمائیة فی طمس ضلالات الوهابية 
سس سا اد ف در داد مد 


معاصرا لابن تيمية ویتردد عليه فقد ذکر أن هذا الکتاب من 
تألیف ابن تيميةء ویقال لهم آنتم طبعتم هذا الکتاب في 
الریاض ونسبتموه لابن تيمية . 

ثم زعیمکم الاخیر الالباني اعترف وقال: هذا الکتاب ثابت 
لابن تيمية وعمل عليه تعلیقا لکنه قال: إن اسناد قول ابن عمر 
(یا محمد) لما خدرت رجله ضعیف: وهذا لا يعكر علینا لانه 
ثبت أن ابن تيمية آورده وقال:[فضل في الرجل إذا خدرت.] 
وسبی الکتاب: [الکلم الطیب] صفحة /۰۷۳ ولو فرض أن 
اسناده ضعیف لکن ثبت أن ابن تيمية آجاز هذاء فمن الذي 
یکفر أهو الذي تسمونه شيخ الاسلام أم آنتم؟! لانکم کفرتموه 
حكما وإن لم تشعرواء هنا لا یتجرءون أن یقولوا ابن تيمية 
كافر ولا يقولون عن أنفسهم نحن كفارء نقول: إذن أنتم ديتكم 
جدید؛ كفرتم المسلمين من ایام الرسول يل إلى آیامنا» ومن 
حيث المعنی کفرتم زعيمكم ابن تيمية لانه استحسن قول يا 
محمد عند خدر الرجل ومن استحسن الكفر فهو كافر» فهل 
لكم من جواب؛ هذه تكسر ظهورهم 

على أن قول الالبانی ليس حجة لأنه لیس آهلا للتضعيف 
والتصحيح لأنه محروم من الحفظ فهو ليس حافظا باعترافه فلا 
يحفظ عشرة أحاديث بأسانيدهاء فإنه قال عن نفسه: أنا محدث 
کتاب لست محدث حفظ . 

ولو قال أحدهم: ابن تيمية رواه من طريق راو مختلف فيه يقال 
لهم : مجرد إيراده لهذا في هذا الكتاب دليل على أنه استحسنه إن 
فرض أنه يراة صحيحا وان فرض أنه يراه غير صحیحء لان الذي 
يورد الباطل في كتابه ولا يحذر منه فهو داع إلى الشئ. 
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وهذه القصة رواها الحافظ ابن السنی والبخاری فى کتاب 
«الأحب المفرد) بإسناد. آغیر غير اقا ابن اة ووا 
التحافظ الکییر ابراهیم الحربی الذى: كان پشہۂ بالامام ا سیل ابرم 
حنبل في العلم والورع في کتابه : [غريب الحدیث] بغیر إسناد 
ابن السني أيضاء ورواه الحافظ النووي» والحافظ ابن الجزری 
في کتابه (الحصن الحصین) وکتابه (عدة الحصن الحصین) 
ورواها الشوکانی؛ الذي هو یوافقکم في بعض الا شیاء وهو 
غير مطعون فيه عندکم» فيا وهابية أين المفر» ویالها من 
فضیحه علیکم وابن تيمية هو مامکم الذي أخذ ابن عبد 
الوهاب پعض آفکازہ التی خالف فیها المسلمین من کتبه . 

فان فلتم: تحن على صواب وابن تيمية استحل الشرك 
والکفر؛ قلنا: قد کفرتم رکنکم في عقيدة التشبیه وفی غیره من 
ضلا لاته وتکونون اعترفتم بأنكم متبعون لرجل کافر تحتجون 
بکلامه في کثیر من عقائدکم. فقد اتبعتموه فى قوله الذي کفر 
بسببه وهو قوله: [إن کلام الله ومشيتته حادث الأفراد قديم 
الفوع أي الجنتس. ۲ وقوله: [إن جنس العالم اون لین 
مخلوقا] في هذا الكفر هو زکنکم فقد تبعتموه وجعلتموه قدوة 
لكم فيما خالف فيه الحق وخالفتموه فيما وافق فيه الصواب 
وهو جواز الاستغائة بالرسول عند الضيق بقول: يا محمد . 

ثم إنكم کادبون فی دعوی السلفیة ای سلفي آنگر قول: [يا 
محمد] عند الضيق؟ فتسميتكم آنفسکم بهذا الاسم حرام لأنها 
توهم أنكم على عقيدة السلف وأنتم لستم على عقيدة السلف 
ولا الخلف»» آنتم شدیٹون ديا جديدا» لان قزل :1یا محمند] 
للاستغاثة جائز عند السلف والخلف فی حياة الرسول وبعده 
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بالاتقاق» وانما خرم نداؤه :1يا محمد] فی وجهه في حياته 
بعد نزول الاية لا توا دعا الول بتکم کدعاه بعکم 
بصا سورة الٹور وکان سبب تحریم ذلك أن قوما جفاة نادوه 
من وراء حجراته :[يا محمد أخرج إلينا] فحرم الله تعالی ذلك 
في وجهه تشریفا له . 

وكان توسل روج الذي طلب من الرسول أن يدعم له 
بالشفاء فعلمه الرسول أن يقول:[اللهم إني أسألك وأتوجه إليك 
ES‏ عجرونی لمحن اتا اس ات ای رین قن 
وجل في حاجتي.] خارج حضرة الرسول لأثه قال له:[ائت 
الميضأة فتوضاً ثم صلي رکعتین ثم ادع بهذه الدعوات] فذهب 
الرجل فتوضأ وصلی رکعتین ودعا بهذا التوسل ثم رجع إلى 
الرسول کا وقد أبضر كما دل على ذلك قول الصحابي راو 
الحدیث فوالله ما تفرقنا ولا طال بنا المجلس حتی دخل علیتا 
الرجل وقد أيصرء وهذا دعاء في غير حضرة الرسول في حیاته 
عليه السلام وأنتم قد تبعتم ابن تيمية فیما قاله في کتابه 
(العوسل والوسیلة) إنه لا يجوز التوسل إلا بالحي الحاضرء 
لکن بهذه الاستغاثة التي استحسنها ابن تيمية والتی هی استغانه 
به تا بعد وفاته خالفتموه ه وجعلتم ذلك شركا وکفرا فما 
آتوهکم عن الحق . 

ویقال أیضا في الرد علیهم في قولهم باثبات التحيز لله في 
العرش: الرجل إذا كان قائما المسافة من رأسه إلى الحرش 
آقرب آم لو كان ساجدا؟ فیقولون: آقرب إذا كان قائما فیقال 
لهم: آنتم جعلتم العرش حیزا لله وحدیث الرسول ج ینقض 
علیکم ما زعمتموه فقد روی مسلم أن النبي ب قال:[أقرب ما 
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یکون العبد من ربه وهو ساجد فأكثروا الدعاء.] وأنتم 
تقولون: [التاویل تعطیل.] أي نفي لوجود الله وصفاته فعلی 
قولکم في مَنع التأویل انتقض علیکم معتقدکم. آما نحن آهل 
اللسعة تقول شرف الله تعالی لحن عل الْمَرشٍ نوی ؤ٤‏ 
[سورة طه]. ونوول كل آية أو حدیت ظاهره أن الله متحیز فی 
الجهة والمكان أو أن له أعضاء أو خدا أو حركة وانتقالا أو 
أي صفة من صفات الخلق تأويلا اجمالیا أو تأویلا تفصیلیا 
كما ثبت ذلك عن السلف وتبعهم الیخلف» ونقول: لیس المراد 
ظواهرها پل المراد بها معانٍ تليق بالله تعالى كما قال 
بعضهم :[بلا كيف ولا تشبيه.] یعنی أهل السئة بقولهم بلا 
كيف أن هذه الآيات والأحاذيك ليس المراد بها الجسمية 
ولوازمها. هذا مراد السلف والخلف من أهل السنه بقولهم: 
[ہاد ا مامت الها تموهون على الناس فتقولون 
لفظا : ابلا کیف] وتعتقدون الكيف . 

وآما التأؤيل التفصيلي فقد ثبت عن السلف وان کانوا لم 
یکٹروا منه فقد ثبت عن الإمام آحمد بن حنبل تأويل المجيء 
الذي ذكر في هذه الاية فيا ریک گا [سورة الفجر]. 

أنه قال: جاء ثوابه وروی عنه أنه قال:[جاء آمره وأنتم 
قلتم: إن مجی الله بالنزول الحسي بالانتقال من العرش إلى 
الازض. كما أن الملاتكة يتزلون نزولا حسيا بالانتقال من 
آماکتهم العلوية إلى الارضص يوم القيامة . ] ولو كان الامام زان 
یعتقد اعتقادکم ما آول الاية بل أقرها على الظاهر كما آنتم 
تفسرون. وهذا التأويل من الامام ۳۹۳ ثابت ضححه البيهقي 
فی کتابه مناقب الا مام آحمد. 
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و کذلك ثبت عن السلف تفسیر الساق المذکور في آیة لیر 
کف عن ساق 4 [سورة القلم]. بان الساق هي الشدهة 
الشديدةء وأنتم جعلتم الساق عضوا كما أن للإنسان عضو 
الساق» فأين أنتم من تنزیه الله عن مشابهة الخلقء فظهر أن 
انتسابكم إلى الامام أحمد انتساب کاذب. 

والبخاري ذکر في جامعه تار الایتین» آول آبة كل خی 
ال لا َه )»4 [سورة القصص]. أوّل الوجه بالملك 
وكذلك ذكر سفيان الثوري في تسه والموضع الثاني الذي 
أوّل البخاری فيه آية «ءاجذا 2 € [سورة هود] أوّلها 
بالملك والسلطان. ما أوّل كما تعتقدون بمعنی المس» وظاهر 
الآية أن الله یقبض بناصية کل دابة وهذا تشبیه لانه لا يجوز 
على الله أن یمس أو یمس لان المس من صفات الخلق. 

آما حديث مسلم هذا فتؤوله ونقول: القرب في هذا الحديث 
لا يراد به القرب المسافی؛ وكذلك في كل حديث واية ظاهره 
أن الله متحيز فی جهة فوق يؤوّل ولا يحمل على الظاهرء فأين 
أنتم من قولكم :[التاویل تعطیل . ] ومن قولكم التأويل إلحاد. 

ويقال لهم: حديث مسلم هذا إن لم تحملوه على الظاهر بل 
التموه فقد ناقضتم أنفسكم فإنكم تقولون: [التأويل تعطیل.] 
ثم تفعلونه فتؤولون. 

الحمد لله الذي نضر الحق وجعلنا من جنود سيدنا محمد 
نه الذين يدافعون عن عقيدته وعن دينه بالبيان والدليل 


الساطع . 
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مقارنة علمية 
فیها بیان ان اذعاء السْلفتة نفاة التوسل انتسابهم 
لمذهب آحمد روز وبهتان 


المجسمة أدعياء السلفيّة پنتسبون لاحمد لانه من أهل 
القبورء والا لو كان حيا لعادوه کما عادوا سان أهل الستة. 
وما بریدون بانتسابهم إليه أحيانا إلا لیموّهوا على الناس حتی 
يُظنّ بهم آنهم من أهل السنة والا فهم لا يُحبون الانتساب 
لمذهب من المذاهب الاربعة لأن آفاضل العلماء من كل 
مذهب من المذاهب الاربعة سيوف مُسلطة على رقاب المجسمة 
فی کل زمان وهم أي آدعیاء السلفيّة الآن مجسّمة فلا یروق 
لهم ذلك» لذلك یذمون وینتقصون بل ویکفرون في بعض 
الأجيان من يتسب إلى مذهب معین من المذاهب الاربعک فقد 
قال قائلهم : "التقلید عين الشرك» وهو مسجل بصوته» وفي 
کتاب لهم آسموه «هل المسلم ملزم باتباع مذهب معین من 
المذاهب الاربعة؟»۰ فی الصحيفة الثالثة عشر یقولون فیه: ان 
الذي يبع مذهبّا من المذاهب الاربعة هذا یُستثاب فان تاب 
فيها والا قتلاء ثم فى الصحیفة الثامنة عشر منه یقولون: ١وإذا‏ 
حقّقت المسآلة حى التحقیق ظهر لك أن هله المذاهب إثما 
أشيعت وروجت وزینت من قبّل اعداء الإسلام لعفریق 
المسلمین وتشتیت شملهم» اه على زعمهم الامة كلها على 
ضلال لانهم رضوا بالشافعی ومالك وأحمد وابی حنیفةء كيف 
سوّغت لهم نفوسهم ذلك وقد ورد فی الحدیث الصحیح الذي 
رواه الترمذي «مَنْ آراد بُحْبُوحَة الجنّة فلیلزم الحْمَاعة» معناه 
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الذي يريد أن یدخل الجنّة وینجو من عذاب الله فلیلزم جمهور 
الامة آي عقيدتهم» عقيدة جمهور الامق أي السواد الاعظم 
والسواد الاعظم على عقيدة الائمة الاربعة الذین هم على عقيدة 
الصحابة . الله تعالی آکرم سیدنا محمذا بان حفظ آأمته عن أن 
یضل جمهورهم أي أن يخرجوا من الاسلام» الله تعالی وعد 
نبیّنا محمدا أن یحفظ عقيدة الاسلام فی جمهور أمته آي 
معظمهم» معنی ذلك أن بعض الامة قد یکفرون آما الجمهور 
لا یکفرون» إلى وقتنا هذا على هذا الخال بقیت الأمّة ولا 
یژالون فیما بعد على هذاء عقيدة الاسلام محفوظة للجمهور 
أي للمعظمء فکیف يتجرأ هذا المشبه على القول «بأن هذه 
المذاهب جاءت من قِبّل آعداء الاسلام»؟ بل إن قائل هذه 
العبارة هو عدو الإسلام. وكيف يزعم بأنها شتت المسلمين 
وخمشور الامة رة هذه المذاهب.. الاربعةه وزادنت ررقمة 
الإسلام اتساعًا بعد انتشار المذاهب الاربعة وقویت شوكة 
المسلمین» ويشهد لذلك الواقع. بل إن الطعن بهذه المذاهب 
الأربعة المعتبرة من تمزيق الامة وتشتيتها. وهم المجسمة 
أدعياء السلفية یزعمون تارة أنهم لا ينتسبون لی مذهب بل 
يتبعون: القرءان والستة فقط وتارة ینتسبون إلى آحمد. ویسمون 
آنفسهم تارة بالسَلفية وتارة بأهل الحدیث وغیر ذلك من 
الاسماء الرّنّانة التي توهم آنهم على الحقء وحرام تسميتهم 
بِالسَلفيّة أو آهل الحديث: هولاء المجسمة آدعیاء السلفية إن 
دموا علينا اتباع مذهب من المذاهب المعتبرة الأربعة لأنه في 
زمن التب لم یکن هناك مذهب حتفي أو مالک أو شافعيٌ أو 
حتبليٌ يقال لهم: ولم يكن أيضًا فی زمن النبن مذهب يقال له 
(المذهب السّلفئ) أو (مذهب آهل الحدیث). الحاصل أن 





۳ 
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هؤلاء المجسمة أدعياء السّلفية لا یتبعون مذهبًا من مذاهب 
آهل السَتَة المعتبرة بل مذهبهم هو دينهم الذى جاء به زعيم 
المجسمة فی زمانه قبل نحو مائئین وستين سنه والذی استقا 
من ابن ثيمية الحرانی؛ فشرب مشربه وژل زلته» ولكن هم 
هؤلاء المجسمة آدعیاء السلفية ما أن یشعروا آنهم فی عزلة عن 
من حولهم أو في مازق كما هو حالهم الیوم فالکل یتهمهم 
بالغلو والتطرف والارهاب فحینثذٍ یهرعون لمذهب آحمد بن 
حنبل ليجعلوه غطاء لهم ليستتروا به» ثم بعد ذلك عندما 
وان أنهم صاروا ذا قوَةٍ وعدد وزادت شهرتهم وقويت 
شوکتهم وما عاد لهم حاجة لخطاء یستترون به ویموهون به على 
الناس تبرؤوا من مذهب أحمد وعادوا إلى ذمهم لاتباع 
المذاهب السنية الأربعة. وفي الحقيقة مذهب أحمد فی وادٍ 
وهؤلاء مذهبهم فی واد عاخرء دين أحمد هو الإسلام وأما 
دينهم فهو ضد دين الاسلام. فیٔقال لهم أين أنتم من أحمد؟ 
این آنتم من السلف؟ این الحم مس اس ا این ن آنخم من 
رسول الله الذي قال : «لا فكرة في الرب» این آنتم من هذا؟ 
آنتم تعبدون شیکا تتخيّلونه وتتصورونه» تتصورونه جسمّا قاعدا 
علی العرش: تز عمون أنه الله» آما عقيدة المسلمین الله موجود 
لا يشبه الموجودات موجود بلا كيف ولا مكانٍ ولا جههة كما 
قال الله تعالی عن نفسه في القرءان الکریم یش کٹلو۔ 
کی وھو اسيع لِم 40 (سورة الشوری]. 
والله تعالی اعلم وأحكم. 
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التبرّك بالنبئ ب وءاثاره (۱) 


أجمع علماء الإسلام على استحسان التبرك بالنبی فی حياته 
وبعد مماته ومعنی التبرك طلب البركة والبركة الزيادة من الخير. 
رو آبو داود. فين ستته ان أسيد بن خضیر بینما هو يحت القوم 
وکان فيه مُزاح طعنه النبیْ 45 في خاصرته بعودٍ - آي على 
وجو يونسه ولا يؤذيه - فقال آضبرنی يا رسول الله قال 
«اضطبرً قال إن عليك قميصًا ولیس عليٌ قمیص فرفع النبئ 106 
قميصه فاحتضنه وأحذ یقبل كشخه قال إنما آردت هذا يا 
رسول :الله اهد. وقيه دلیل على أن هذا الصحابخ آراد التبدّك 
بالنبی 5 والنبيئٌ آقره على ذلك . والكشح ما بين الخاضرة إلى 
الضلع الیخلفت . 

وروی أحمد أنه 4 جاء إلى السوق فوجد زهيرًا يبيع متاعا فجاء 
من قبل ظهره وضمه بيده إلى صدره فأحسشٌ زهير أنه رسول الله 
كله فجعلت آمسح ظهري في صدره رجاء حصول البرکة. 

وفي کتاب الإصابة للحافظ ابن حجر قال رافع, بن عمرو 
المزنيٌ في حجهة الوداع آخذ آبي بيدي حتى انتهینا إلى النبین 
ا بمنى يوم النحر فرأيته يخطب على بغلته الشهباء فقلت لابي 
من ها ققال عدا رسول الله 6 فدنوت مت حی آقلت ساق 
ثم مسحتها جتى آذعلت کھفی ب بین اخم قلسي والتعل اعد 
فلا تعمصی نا فعل عق باط لدم فلم وهب الارضى. 

وروی البخاري ومسلم في صحیحیهما أن رسول الله چا لما 
حلق شعره في حجة الوداع آمر الحلاق أبا طلحة الأنصاري 
بتقسيم شعره ؛ بين الصحابة. 











۱13 الائوار الایمانیه فى طمس ضلالات الوهابية 


قال الحافظ التووي غي شرح مسلم : من فوائد الحدیث التبرك 
بشعره تكله وجواز اقتنائه للتبر لد اه. وقال مله الحافظ ابن حجر في 
تح الياري . ولا شلك آ۵ هذا اتوزيع للشعر بر بالشعر إذ اشر 
لا يُؤكل: قال الزّرقاتي: إنما مَس رسول الله ب فی أصحابه 
ليكون بركة باقية لهم وتذكرة لهم اه. 

وأخرج ابن آبي شيبة عن أبي أيوب أنه قال قلت يا رسول الله 
كنت تُرسل لي الطعم فانظر فأضع أصابعي حيث أرى أثر أضابعك 
حتی كان هذا الطعام قال «أجل إِنَّ فيه بصلا فکرفث أن ءاکل من 
أل الملك وأمًا أنتم فَكلواا. قال الحافظ النووي في شرح 
مسلم: ففيه البرك باعل الصلاح بالطعام وغيره اه. 

واخترج اليخاري فى صحيحه قال أبو جحيفة: دفعت إلى 
النبئ بيه وهو بالابطح في ا فة كانت بالهاجرة فخرج بلال 
فنادی بالصلاة ثم دخل - فضل وضوء رسول الله كَل 
فوقع الناس عليه يأخذون مئه . قال الحافظ ابن حجر في شرح 
البخاری: كأنهم اقتسموا الماء الذي فضل عنه. 

واخرج اليخاري في مسح با | إلى أبى جحيفة قال : تبت 
إلى التبئ لله وهو في به حمراء من آدم - أي من جلیٍ - ورأيت 
بلالا أخذ وضوء النبئ کل 








و والناس يبتدرون الوضوء فمن أصاب 
و ی ا سپ ا ارت نپ قال 
الحافظ ابن حجر في شرح البخاري: وفي الحديث من الفوائد 
التماس البركة مما لامسه الصالحون اه. قال العينئيٌ فی عمدة 
القاري : قوله اوضوء رسول الله» بفتح الواو هو الماء الذي 
یُتوضّاٌ به. وقوله «يبتدرون» آي یتسارعون ویتسابقون إليه تبرّكًا 
باثاره الشریفة» وفی رواية مسلم وقام الثاس فجعلوا يأخذون 








الانوار الايمائية فى طمس ضلالات الوهانة ۷ 


يديه فجعلوا یمسحون بها وجوههم قال فأخذ بيده فوضعتها على 
وجهي فإذا هي آبرد من الثلج وآطیب رائحة من المسك ثم قال بعد 
کلام : فيه التبرّك بآثار الصالحین اه. 

فانظر یا طالب الحق, کیف کان اأصحاب الرسول بش رکون نه 
وبما مسه وکیف كان الرسول يقرهم على ذلك . 





۸ الأثوار الايمانية فى طمس ضلالات الوهابية 


البرك بالنبئ بيا وءاثارہ (۲) 


روئ البخاری عن محمود س الربيع قال وهو الذي مج 
رسول الله لا في فمه وهو عاد م و قال عروة بن المسور و عمر ه 
يُصِدَق كل واحدٍ صاحبه وإذا توضا النبی مَل کادوا یقتتلون 
على وضو ثه . 

وأخرج مسلم في صحیحه عن آنس بن مالك رضي الله عنه 
قال كان رسول الله کته إذا صلی الغداة جاء خدم المدينة 
بانيتهم فيها الماء فما يؤتى باناء إلا غمس يده فيه. قال الحافظ 
التووئٌ فی شرح مسلم: وفيه التبرّك باثار الصالحین وبيان ما 
كان الصحابة عليه من التبرّك بآثاره ی وتبزکهم بإدخال يذه 
الكريمة في ءانية وتبركهم بشعره الكريم وإكرامهم یاه أن يقع 
شیء منه الا أن يقع في يد رجل سبق إليه اھ. 

وأخرج البخاري فی صحيحه أن عتبان بن مالك لما زاره 
الرسول ية في بيته قال له الرسول «آین تحب أن آضلی» 
فحیث صلی رسول الله م اتخذه عتبان مصلى. قال الحافظ 
ابن حجر في شرح البخاري: وفيه التبِرّك بالمواضع التي صلی 
الصالحین ليتبرّك به أنه يجيب إذا أمِن الفتنة. 

وروی النسائی عبن أنس بن مالك آن آم سشلیم سألت 
رسول الله ية أن يأتيها فتصلي في بیتها فشخنه مُصلی فأتاها 
فعمدت إلى حصير فنضحه بماء فصلی عليه وصلوا معه. 

وروی مسلم في صحیحه عن أنس بن مالك رضي الله عنه 
قال دخل علينا النئ پل فقال - من القيلولة أي نام - عندنا 








الانواز الا يمانية ۰ فی طمس ضلا لات الوهاية ۱۹۹ 


فعرق فجاءت أَمّي بقارورة فجعلت تسلت العرق فیها فاستیقظ 
النيي 385 فقال ایا م لیم ما هذا الذى تفعلین» فقالت هذا 
عرقك نجعله فى طیبنا وهو من آطیب الطیب اه. قال الفیومی 
في المصباح وسلتت المرأة خضابها من يدها سلا من باب قتل 
نخته وآزالته. 

وروی العرمدي عن كبشة. بنت ثایت آخت حسان رضي الله 
عنهما قالت : دخل علي رسول الله 45 فشرب من في قربة 
معلقةٍ قائمًا فقمت إلى فیها فقطعتها. قال الحافظ النووی*: 
وإنما قطعتها لتحفظ موضع فم رسول الله وتتبرّك به وتصونه 
عن الابتذال اهد. والابتذال هو الامعهان. 

وروی البخاری عن آبی بردة قال قدمت المدينة فلقینی 
عبد الله بن سلام فقال لي انطلق إلى المنزل فأسقيك في قدح 
شرب فيه رسول الله 445 وتصلي في مسجل صلی فيه التب كل 
قال فانطلقت معه فسقاتي وأطعمني تمرّا وصلیت فى مسجده. 
فانظر يا طالب الحق والهدی كيف كان الصحابة یتبرکون 
بالتبي وءاثاره واقتدٍ بهم وانبد کل ما یخلاف ذلك . 








۱۷۰ ۱ ا ‏ الأثوار الايمائية فی طمن ضلالات الوهابية 





الوك بالنبئّ خی وءاناره )۳( 


روی الحافظ ابن حجر في كتابيه الإصابة في تمييز الصحابة 
وأسد الك 2 ع و بت سرت قالت : استوهب عمي فراس 
من النبئ ل قصعة رءاه يأكل فيها فاعطاه إياهاء قالوا: كان 
عمر إذا جاءنا قال: اخرجوا لی قصعة رسول الله َي فتُخرجها 
إليه فيملؤها من ماء زمزم فيشرب منها وينضحه على وجهه اه. 

النضح: الرش 

و و تا بن كيسان مولی آسماء 

بنت أبي بكر قال أرجت الینا جُبَةٌ طيالسة كسروانيّة لھا لبنة دیباج 
E‏ ويك جك ا ا كوم 
قيضت فلما قبضت قبضتها وکان النبیْ يلبسها فنحن تغسلها 
للمرضی نستشفی بها اه. قال الحافظ النووي في شرح مسلم: 
وفي هذا الحدیت ذلیل على استحبات التبرك باثار الصالحين 
وئيابهم اه. قال القاضی عياض في شرحه على مسلم : قولها 
افنحن نغسلها للمرضی نستشفي بھا) لما في ذلك من بركة ما لبسه 
النبئ َة أو لمسه وقد جرت عادة السلف والخلف بالتبرك بذلك 
منه عليه السلام ووجود ذلك وبلوغ الأمل من شفاء وغيره اه. 
والفرج يُطلق على فتحة القمیص: والديباج الحرير. 

وروی الحافظ أبو يعلى عن ثابت البناني قال: كنت إذا 
اتيت انا يُخبر بمكاني فآخذ بيديه وأقبلهما وأقول بأبي هاتان 
الیدان اللعان مستا رسول الله ية وأقيّل عينيه وأقول بابي هاتان 
العیتان اللتان راتا رسول الله کل اه. وثابت هو اق گیار 
التابعين وکان تلمیذا خاضًا لانس بن مالك رضي الله عنهما . 











الائوار الايمانية فى طمس ضلالات الوهابية ۱۷۱ 


في کتاب الشفا للقاضی عیاض ال این مر رظني الله 
امس ag O‏ 
يضعها على وجهه وهو تبرك بما مس من ثيابه كلل اه 

وروی ابن آبی شيبة عن آبی مودودة قال حدثني یریک نن 
عبد الملك بن قسيط قال رأيت نفرّا من أصحاب النبت بي إذا 
خلا له المسچند قاموا إلى وماتة المتیر القرعاع فمسخوها 
ودعو ا. 

قال الحافظ ابن الجوزي في کتابه صفة الصفوة وروی جعفر 
ابن محمدٍ قال كان الماء یستنقع في جفون النبی تلا فکان عل 
یحسوه أي پشربه آثناء غسلهم للنبی بي بعد وفاتد. 

لی سح اسای عبن جرسی بن با ال 1 وای الم 
ابن عبد الله يتتحرّى أماكن من الظريق ويصلي فيها ویْحدّث أن 
آباه آي عبد الله بن عمر كان يُصلّی فيها راه رای ال ظا 
صلي في تلك الأمكنة اه. قال موسی حدّثني نافع أن ابن عمر 
كان يضلي في تلك الأمكنة اه. 

وروی بن حبان في ضحيحه عن نافع قال: كان ابن عمر 
پتتبع آثر رسول الله 45 وکل منز نزله رسول الله کل ینزل فيه 
فنزل رسول الله تحت سمرة فکان ابن عمر یجوم بالماء فیصیَه 
فی اصل الیتمرة لكى لا تيبس اه. وذکر الحميدي فی مسنده 
رواية جاء فیها فجعل لها الماء من المکان البعيد حتی يصب 
نحتها اه. 








۱۷۲ الأنوار الايمانية في طمس ضلالات الوهابية 


البرك بانب کا وءاثاره (4) 


أخرج البخاري ومسلم والنسائی أن عبد الله بن عمر كان 
یصلی بالبطحاء التي بذی الحليقة اه. أسوة برسول الله کف 
حيث ورد أنه أناخ بالبطحاء وصلی بها. وقال مالك لا ينبخي 
لاحد أن يجاوز المعرّس اذا قفل راجعًا من المدينة اه. 
البطحاء موضع بمکة. والمعرّس موضع. 

ویقال آنخت الجمل فاستناخ أي آبرکته فبرك. 

روی البخاري فى صحيحه عن عاصم الأحول قال رأيت 
قدح النبئ ب عند أنس بن مالك وکان قد انصدع فسلسله 
بفضة قال وهو قدح جيد عريض قال: قال أنس وقد سقيت 
رسول الله جي فی هذا القدح أكثر من كذا وکذا اه. قال 
العينن في عمدة القاري: فيه أن الشرب من قدحه وءانيته من 
باب البرك بآثاره اه. وقال الحافظ ابن حجر في شرح 
البخاري: وذكر القرطيع في مختصر البخاري أنه رای في تعض 
النسخ القديمة من صحیح البخاری قال أبو عبد الله البخاري : 
رأيت هذا سو ہو 2 وشربت فته وكان اشتری, من 
میراث النضر بن آئس بثمانمائة الف اه. قال الحافظ التووى 
متا على قدح سد و مساو 
لا : هذا 5 فيه التبرُك بآثار النبی بل وما مسّه أو لبسه أو كان 
قله سه اوه تو گا ائ اعلیه راطق تت راغات 
عليه من التيرك بالصلاة في مصلی رسول الله َة في الروضة 
الكريمة ودخول الغار الذي دخله النبئٌ 45 وغير ذلك. ومن 
هذا إعطاؤہ ية آبا طلحة شعره ليقسمه بين الناس وإعطاؤه تچ 








الأنوار الايمانية فى طمس ضلالات الوهابية ۱۷۳ 


خقوه لتکفن فيه ابنته رضي الله عنها وجعله الجریدتین على 
القبرین : وجمع بنت ملحان عرقه 85ة» وئمسحوا بوضوئه لا 
وزاتظہاء هذه كثيرة مشهورة في الصحیح وکل ذلك واضح لا 
شت انز والحَقو بالفتح الإزار. فانظر رحمك الله إلى قوله 
«وهذا نحو ما آجمعوا عليه وأطبق السلف والخلف عليه من 
التبرك» ففي هذا إعلام بآن السلف والخلف كلهم مجمعون 
على استحسان التبرك بکل ما ذکر هماذا یکوت بعد هذا قول من 
شل فحرم ذلك أو وصف الفاعل پالمبتدع أو المشرك والعیاذ 
بالله» فیکون ذلك من هذا الشاذ نعتا للصحابة ومن بعدهم من 
المسلمین بالشرك والبدعة المنکرة واعظم بذلك ارات قال 
قد الله بن مسو وضي الله عته لاما رءاه المسلمون حستا فهو 
عند الله حسنٌ وما رءاة المسلمونٌ قبِيجًا فهو عند الله قبي 
اوها انج أن الأمة لا تجتمع على ضلالة لقوله ل : الا تجتمع 
ای على ضلالة ثبت آ3 ما 'أجمعت عليه الامة من جواز 
التبرك باثار نبيّها 5 هو الحق وآن من ضللهم وکثرهم هو 
الضال لآن «من قال قولا يتوصّل به إلى تضلیل الأمة فهو 
مقطوع بکفرو) قاله القاضي عياض المالکی والنووی الشافحئ 
وغیرهها ٠‏ فکیف بمن يزعم آن النبى علم آمته. الشرك. 








۱۷ الأنوار الايمائية فى طمس ضلالات الوهاية 





في طبقات الشافعیّة الکبری للسبکی (۳۹/۲) قال الربیع بن 
سليمان إن الشافعی رضي الله عنه خرج إلى مصر فقال لی: يا 
ربيع خذ كتابي هذا قامض به وسلمه إلى أبي عبد الله - يعني 
الإمام أحمد - وائتني بالجوابء قال الربيع: فدخلت بغداد 
ومعي الكتاب فصادفت أحمد بن حنبل فى صلاة الصّبح فلما 
انتقل من المحراب سلمت إليه الكتاب وقلت هذا کتاب أخيك 
الشافعی من مصر فقال لي أحمد: نظرت فيه؟ فقلت: لاء 
فکسر الختم وق أه وتر شا مت عیناه فقلت 4 : ایش فية يا أبأ 
عبد الله؟ فقال : يذكر فيه أنه ری رسول الله 4 في النوم 
فقال له: اکتب إلى آبي عبد الله واقرأ عليه السلام وفل انك 
سئمتحْ فلا تجبهم فیرفغ الله لك علمّا إلى يوم القيامة. قال 
الربیع : فقلت له البشارة با آبا عبد اللةء فخلع آحد قمیصیه 
الذى پلی جلده فأعطانيهء فأخذت الجواب وخرجت إلى مصر 
وسلّمته إلى الشافعی رضي الله عنه. فقال: أيش الذي أعطاك؟ 
فقلت: قميصه: فقال: ليس نفجعك به ولكن بلة وادفع إليَ 
الماء لات بها أهض. 

فانظر آیها القاری بإثصاف كيف كان أئمة العسلمین 
کالشافعی یرون التبدك ہما مشه جلد صالح فما بالك ہما مه 
جلد أفضل الخلق أو كان جزأ منه کشعره؟ فماذا یکون بعد 
هذا کلام من يمنع البرك بالصالحین أو باثارهم الا کالهباء 
المتخور الذي لا یتام له وزن. 

وهذا الحافظ الخطیب البخدادي یقول في تاريخ بغداد (۱/ 








الآنوار الايمانية فى طمس ضلالات الوهابية ۱۷۵ 


۳ اکان: سبلانا :ماد بن إدريس الشافعيٌ رضي الله عنه 
يقول: إني لأتبرك بأبي حنيفة وأجيء إلى قبره فی کل يوم فإذا 
عرضت لی حاجة ضليت ركعتيق وجشت ے. إلى قبره: سمالت الله 
تعالی الحاجة عنده فما تبعد عنی حتی تقضی ) اه. وهذا الإمام 
الشافعيُ شَهِدَ له الرسول بسعة العلم فقال: اعالِمُ ريش يملا 
طباق الأرضص غلمٌّا». رواه. الترمدذی فهذا الإمام الشافعغ كان 
بای قير الامام آبی حنيفة ویدعو عنده فکیف بالدعاء عند قبر 
النبن ية فماذا يكون بعد هذا كلام المحرّمين للدعاء عند 
قبور الأتبياء والصالحين؟ لا .شیء. 

قال الحافظ اين الجوزي الحنبلى في كتاب صفة الصفوة 
(4۱۰/۷) فی ترجمة إبراهيم الحربيٌ «وتوفي فى بغلاد ستة 
خمس وتمانين وماثتين وقبره ظاهر يتبرك الئاس به رضي الله 
عئة) اه , 

قال شمس الذین محمد الجزري في کتابه تصحیح 
المصابیح: (إني زرت قبر الإمام مسلم بنیسابور وقرأت بعضص 
صتحيتحه على سبیل, التیمن. البرك عند قر ورایت آثار البرعة 
ورجاء الاجابة في تربته" اه. 

قال الحافظ ابن الملقن فی کتابه طبقات الأولياء عند ذکر 
السيّدة الشريفة نفيسة بنت الحسن الأنور بن زيدٍ الابلج بن 
الحسن بن علي رضي الله عنهم ما نصّه: اقبرّها معروفٌ بإجابة 
الذعاع» اه. 

وفي 'کتاب سیر اضلام النبلاء عشد ذکر السيلدة ثفيسة 
(۱۰/ ۱۰۷) قال ما نصه: «وکان آخوها القاسم رجلا صالٌا 
زاهدًا خيرًا سکن بنیسابور وله بها عقب متهم السیّد العلوي 


اس 





۱۷1 الائوار الإيمانية فی طسی ضلالات الوهاية 
اناد "ا سس بسا ا ا پیا ہر تی مت سا کت 


الذي يروي عنه الحافظ البيهقئٌ وقیل كانت من الصالحات 
العوابد والدعاء مستجاب عند قبرها بل وعند قبور الانبیاء 
والصالحین وفي المساجد وعرفة ومزدلفه وفي السفر المباح 
اه. والعلوی معناه المنسوب تعلی . 

اللهم انفعتا بالثیی وسائر الصالحین . 

قال الحافظ الخطیب البخدادي في تاريخ بغداد (۱۲۰/۱) ما 
نصه اعن أحمد القطیعی قال: سمعت الحسن بن [براهیم آبا 
عل الخلال یقول: ما همني آمر فقصدت قبر موسی بن جعفر 
وتوشلت به الا سيل الله تعالی الى نا حه اع 





الانوار الايمانية فى طمس ضلالات الوهايية ۱۷۷ 


مقارنة ‏ علمئة 
فیها بیان أن ادعاء السلفيّة نفاة التوسل انتسابهم 
لمذهب اجان زوز ر وبهتان )۱( 


ثبت بالاسناد أن آبا أيوب الانصاری رضي الله عته» وضع 
وجهه علی قبر الرسول؛ بعد موته» وقد قال آحد المجسمة من 
آدعیاء السلفيّة من مدينة الدّرقاء بالأردن لما سمع هذا قال: 
القد قعل شرکاا. فقال له الأستاذ الذئ هو من أهل السنّة: 
(آقول لك آبو أيوب الأنصاريٌ وتقول فعل شركًا)» فقال له 
المجشم: الو كان محمّد بن عبد الله فعل شرگا"» مع أن هذا 
وارد عن آبي آیوب» أنه وضع وجهه على قبر النبي؛ روق عنه 
ذلك الامام الحافظ آحمد بن حنبل فی مسنده والمجسمة 
أدعياء السلفيّة یزعمون آنهم حتابلة» أين هم من الحابلة؟ وأين 
هم من أحمد؟ ما انتساپهم إلى أحمد إلا کانتساب النصاری 
إلى عيسى » ينتسبون إليه وهو بريء منهم» ینتسبون إلى أحمد 
وأحمد بريء منهمء في القول بريء منهم؛ وفي العمل بريء 
منهم» وفی السلوك بريء منهم؛ وفي المعتقد بريء منهمء 
والیکم بعض ما یخالفون فيه الإمام آحمد بن حنبل رضي الله عنه : 

١‏ - آحمد بن حنبل یُکفر من قال بالتجسیم في حق الله 
تعالی » روی الزرکشین في کتابه تشم المسامم عن صاحب 
الخصال أنه قال: قال آحمد: ہن قال إن الله جسم لا 
جاور كفر). وقد روق الإمام البيهقيٌ فی کتابه «مناقب 
أحمد» (مخطوط) نقلا عن الامام آبي الفضل التمیمی رئيس 
الحنابلة ببخداد وابن رئیسها شید a‏ سی مه E‏ 











۱۷۸ الأنوار الايمانية فى طمس ضلالات الوهابية 


پالجسم : وقال: إن الأسماء ماخوذة من الشريعة واللغة. وأهل 
اللغة وضعوا هذا الاسم - أي الجسم - على ذی طول 
وعرض وسم وتركيب وصورة وتأليفي. والله خارج عن ذلك 
كله - أى منرّه عنه - فلم يجز أن يسمّى جسمًا لخروجه عن 
معنی الجسمیّة؛ ولم يجىء في الشريعة ذلك فبطل» اه 
والمجسمة آدعاء السلقية یقولون عن الله: جسم کیت ۱ 
بدلیل قولهم إنه في الاخرة عندما يقال لجهنم هل امتلات 
فنقول هل من مزیدٍ إن الله تعالی یضع قدمه فیها ولا تحترق: 
فهذا دلیل على آنهم مجسمة؛ هولاء لا فقهوا في الدین ولا في 
اللغة» يقال فی لغة الحرب : ارجل من جرادا؛ أي فوج من 
جرادء فالحدیٹ الذي ورد فيه ذكر الرّجل مضافا إلى الله هو 
حدیث: إن الله تبارك وتعالی یملا يوم القيامة جهنم بفوْج مر 
خلقه»» کانوا من اهلها في علم الله تعالی؛ لیس اهل التاز 
يد خلون الثار دفعة واحدة کلهم لا ۰ بل یدخل فوج: ثم بعد 
ذلك فوج: ثم بعد ذلك فوجء فالفوج الأخير هو الذي ورد في 
الجدنت: «فیضم رجُله فيهااء رجله معناه الفوج الأخير من 
خلقه الذين هم حصة جهنم . . ومها يدل ایضاا علی أن المعنية 
آدعباء السلفية في هذا الز همان مجسمة ما ورد في كتاب أحد 
زعمانهم الذي ألّف كتابًا آسماه «تنبيهاتٌ هامّة» (صحيفة اثنتين 
وعشرين ۲۲) يقول فيه: «ثم ذكر الصابوني هداه الله تنزيه الله 
سبحانه عن الجسم والحدقة والصّماخ واللسان والحنجرة وهذا 
ليس بمذهب أهل السنّة بل هو من أقوال أهل الكلام المذموم 
وتکلفهم؛ انتهی بحروفه. وقلنا لا شك أن الله تعالى مترّه عما 
كر کلت روفاك تتهرع عن اقول کا نی کید کر اه 
وهذا ولا شك مذهب أهل السنة كما قال الامام السلفی آبو 








الانوار الايمانية فی طمس ضنلالات الوهابية ۱۷۹ 


جعفر الطحاوي عن الله «تعالی عن الحدود والغایاتِ والأرکانِ 
والاعضاء والآدوات لا تحویه الجهاتٌ الست گکسائر 
المبتدعات» وقال «ومَنْ وصف الله بمعنى من معاني البشر فقد 
کفر؟ والجسم والحدقة والضّماخ واللسان والحنجرة من 
از اف الیشتره وها النقی التفصيلئٌ مفهوم من قوله تعالی 
کولس كماد تن 4. ومن قوله: فلا ترا ب الأمتال» . 

ومن قوله: سوک شى چنده, بمقدار 402 . وذلك في فهم 
من ءاتاه الله الفهم» فلا یحتاج هذا النفی, أن یکون ورد النض 
بعین الألفاظ المنفيّة لاثباته. وآما قولهم بأننا لا نتفی ولا بت 
ذلك لانه لم يأت النض بنفیها أو إثباتها فهم بذلك فتحوا الباب 
للملاحدة على مصراعیه لینسبوا إلى الله ما لا يجوز علية حتی 
وصل الاأمر بهم أن قال أحد كبار المشبّهة عن الله (آلزموني 
کل شیء الا اللحة والعورة) فما آشنم كقره» جعل الله جسمًا 
واعضاء وجوارح وأدواتٍ وظهرا وبطتا ورأسًا وشعرا وعنمّا 
وغیر ذلك. فاي عاقل يدعي الاسلام یستجیز مثل هذا على الله 
خا 





۱۸۰ الأنوار الإيمانية فی طمس ضلالات الوهاية 
21755 > ا E‏ امتح مخ زج 


مقارنة علمئة 
فيها بيان أنَّ اعاء السلفيّة نفاة التوسل انتسابهم 
لمذهب آحمد زور وبهتان (۲) 


۲ - أحمدُ بن حتبل پُجوز التأویل الذي هو موافق لکتاب الله 
وستة رسوله ولغة العرب الذلك أوَّل قوله تعالی اء رك 
للا سا صَعًا 67 قال : اجاء آمرها وفی روایة: «جاءت 
قدرته"» معناه الله يظهر یوم القيامة أهوالا عظیمةء هي ءاثار 
قدرة اللهء ولو كان الإمام أحمد مجشْمًا كأدعياء السَلفية في 
هذا الزمان لما أوَّل الآية ولكان أخذ بظاهرها. اما المجسمة 
آدعیاء السلفيّة فيقولون: «التأويل تعطيل» اه والتعطيل هو نفي 
وجود الله تعالى أو صفاته فیکونون بذلك حکموا على أحمد 
بالکفر لانهم جعلوه معظلاء فكيف بعد ذلك يدّعون الانتساب 
إليه. وقد حصل لمفتی المجسمة آدعیاء السلفيّة الذي مات فی 
هذا العصر وهو أعمی البصر والبصيرة أن دخل عليه رجل وقال 
له: «أنت ضدٌ التأويل وتضلل من يُوْوّل فما تقول في قوله 
تمالی ور 6ت هوو اض فهو ق الضرة اص رال 
سيلا لہا . فان أوّلت هذا فقد وقعت فيما حرّمت وإن تركت 
الآية على ظاهرها فقد حکمت على نفسك بأتك كما أنت في 
هذه الحياة الدنيا آغمی فأنت في الاخرة اعمی واضل تلا 
فلم يجد هذا المشبّه جوابًا وما كان مته الا أن شتمه وأمر 
بإخراجه.. 

۳ - احمد بن حتبل ینز الله عن أن يكون متصؤراء فقد ثبت 
عند أنه قال: امهما توت ببالك فالله بخلاف دلك!» رواه 





الآنوار الايمائية فى طمس ضلالات الوهابنة ۱/۸۱ 


أبو الحسن التمیمیْ الحنبليٌ في كتابه المسمّى اعتقاد الإمام 
المبجل آحمد بن حنبل» وقوله هذا مأخوذ من قوله علیه 
السلام: (لا فكرة ذ في الرّب! رواه آپو القاسم الآنصاریئ ومن 
قرنء تعالی ا اک ريك الکن € 1سورة النجم] قال 
الصحابخ الجلیل ی بن قحب فى تفسیره لهنه الآية : «الیه 
یتهی کی من تفگر فلا ونه ۷ آفکار العباد اه. انا 
المج أدعياة. السلفية فیقولون: «لا نعید شیگا لا تعصوره). 

٤‏ - آحمد بن حنبل يُجِيرُ البرك بقبر النبی ومنبره وآثاره» فقد 
سئل : «عن الرجل یس متیر القت ویتبرلك بمسّه ویْقبّلهٌ ویفعل 
بالقبر مثل ذلك أو نحو هذا يريد بذلك التقرّب إلى الله جل 
وع «فقال أحمد: دلا بأس بذلكث؟ رواه عته ابته عبد الله في 
كتاب «العلل ومعرفة الرجال» الجزء الثاني صحيفة (۳۵) خمس 
لان مسالة ماکتین .وسين ( ۰ء غما آن: آحسد کان 
تخل شيئًا من شعر النبی, للتبرك ببد. آما المجسمة آذغیاء 
السلفية فیقولون: البرك شرك» ویعتیرون التمسح بقپر النبی 
وتقبیله شرك ختی قال ابن تيمية: (اتمة تفقوا على آنه لا یقبله ولا 
پتمسح به فإئه من الشرك والشرك لا یغفره الله ولو كان اضغر) 
اه وهذا دأبه فإنه إذا قال قولا لم يسبقه إليه أحد. قال «اتفقوا) 
أو «أجمعوا» ولا يذكر اسم عالم واحلٍ» وکل باحث ومحقق 
من آهل الفضل والعدل يعرف باعه فی التدليس والافتراء على 
آثمة الحديث وأعلام الضحابة والتابعين. 

٥‏ - آحمد بن حنبل يُجِيرُ التوسّل باللَييِ والصّالحین. 
رضي الله عنه یقول في متسكه الذي کتبه للمرودی: (إنه توس 
بالنبيئ. في دعائه - يعتي آن المستسقي یس له فی استسقاثه أن 





۱۸۲ الاتوار الایمانية فى طمس ضلالات الوهابية 


یتوسل بالنبيت) اک . آما المتحخسمة أدعباء السلفية بقو لون : ۷ئ ا ء 
غير الحت الحاضر شاد كما هو منضوص علیه فى كثير من 





الأنوار الايمانية فى .طمس ضلالات الوهابية ۱۸۳ 


مقارنة علمعة 
فيها بیان أن ادعاء السلفتة ناڈ التوسل انتسابهم 
لمذهب أحمد زور وبھتان (۳) 


٦‏ - آحمد بن حنبل يُجِيرٌ كتابة الحروز الخالية مما يُخالفُ 
الشرع وتعليقهاء فقد روی عنه ابئه عبد الله قال «رأيت أبي 
یکتب التعاویذ للذي ضرع وللحمّی لاهله وقرابته: ویکتب 
للمرأة إذا عسّر علیها الولادة فی جام أو شىء نظیف» ویکتب 
حديت ابن غباس» اه. انظر كتاب مسائل آحمد لابنه عبد الله 
صحیفة أرتعمافة وصبع وأربعين (66۷). كما أن الإمام أحمد 
عقد‌سا مركن أجل تقایل وهو آبو بكر المروذي كتب له ورقة 
فيها: ابسم الله ومحمد رسول الله قلنا يا ناز كوني بردا 
وسلاما على إبراهيم و آرادوا .نه کید فجعانا هم الا خسرین) اه. 
وفي ذلك دليل على أن الامام أخمد يرى العبرّك يذكر اسم 
الرسول آمرا حسنا. آما المحسكة أدعياء: السلقية فیمتعون هذه 
التعاوید والحروز التي ليس فیها الا شىء من القرءان أو ذ 
الله ویقطعونها من آعناق من یحملها قائلین له (هذا شرك) , 
فبمادا یحکمون على عبد الله بن عمرو بن العاص وغیره من 
الصحاية الذین کانوا یعلقون هذه على آعناق آطفالهم الذین لم 
یبلغوا كما ثبت ذلك عنهم فیما رواه الترمذي فی جامعه. 
أيحكمون عليهم بالشرك آم ماذا؟ وماذا یقولون فى أحمد بن 
حنبل الذي ینتسبون الیه وفعل ما یعتبرونه شرکا؟ وماذا يقو لون 
في الامام المجتهد این المنذر؟ کفاهم خزیّا أن یعتبروا ما كان 
عليه السلف الصالح شرکا. 








۱۸ الانوار الإيمانية فى طمس ضلالات الوهابية 


۷ - أحمدُ بی حنبل يقر الاجماغ» فقد قال عن حديث التهي 
عن بيع الکالئ بالکالیء: «هذا الحدیث لا یثبت |سنادا لکن 
أهل العلم أجمعوا على ذلك» أي على أنه لا يجوز بيع الدین 
بالّین . قال الحافظ المجتهد أبو بكر بن المنذر إن أحمد.قال: 
الإجماع حرمة بیع الكالئ بالکالی!۰ ذکره في کتابه الاجماع . 
أما المجسمّة أذعياء السلفيّة فهم ينكرون الاجماع اتباعا 
لشیخهم ابن القیم الجوزيّة الذي ادّعی كذبًا وزورًا أن أحمد بن 
حنبل قال: امن قال بالاجماع فقد كذب» وهذا کذب لم يروه 
أحد إلا ابن القيّم الجوزيّة لأن شيخه ابن تيمية خالف الاجماع 
في أكثر من سبعين فسئلة وهو بهذا يريد أن يُخفف الامر على 
شيخه في مخالفته لامجماع. 

۸ - احمدذ بن حنبل يرى الطلاق القلات بلفظ واحد ثلاثاء 
انا الی‌خسمة آدعاه السلفتة برونه لا شو أو یعتیرونه طلاقا 
واحدّا اتباعا لابن تيمية فى هذاء فقد ترکوا مذهب أحمد 
الموافق للاجماع ولحقوا بقول ابن تيمية الشاذ الذي ما آنزل 
الله به من سلطان . 

۹ - أحمد بن حنبل یعتبر من حلف برسول الله فحنت أن 
عليه کفارة كما أن الذي یحلف بالله ثم يحنت عليه کفارة. آما 
المجسمة أدعياء السلفيّة فیجعلون الحلف بغیر الله شرکا مطلقا 
کالذی بحلف بغیر الله وهو يُعظمه کتعظیم الله اتباعا لابن 
تیمیة وقوله هذا مردود» لان حدیث رسول الله: «مَنْ خلت 
بغیر الله فقد أشرّك؛. معناه من حلف بغیر الله معظمًا له 
كتعظيم الله فقد آشرك. هذا الذي یضدق عليه حديث 


الترمذي: «مَنْ خلف بغير الله فقد أشرّك». آما الشافعیٔ فقد 





الانوار الإيمائية فى طمس ضلالات الوهابية ۱/۸۵ 


قال عن الحلف بغیر الله «آخشی أن يكون معصية» معناه مکروه 
كراهة شديدة» لذلك في مذهبه الذي پحلف بغیر الله على غير 
ذلك الوجه ليس حرامًا فضلا عن آن يكون إشراگا. 

۰ - آحمد بن حنبل لا يحرم إسبال الثوب آسفل الكعبين 
لغير حاجة ولا خیلاغ» قال الامام المرداوی رحمه الله فی 
الاتصاف: «یکره زیادته إلى تحت كعبيه بلا حاجة على 
الصحیح من الروایتین» اه آما المشهور عند المجسمة آدعیاء 
السليّة خرمة ذلك مطلقا؛ وهم بذلك قد خالفوا المذهب بل 
حتی (مامهم ابن تيمية الضال فقد اختار عدم تحريمه ولم 
یثعرض لكراهة ولا خسو کما وی عد لك ايق طم 
المقدسئ فئ کتایه لداب الشرعية) /٤(‏ ۱۷۱). 


واللة أعلم وأحکم. 





۱۸۹ الانوار الإبمالية فى طمس ضلالات الوهابية 


مقارنة علمية 
فیها بیان ان ادعاء السلفتة نفاة التوسل انتسابهم 
لمذهب آحمد زور وبهتان (4) 


۱ - آحمد بی حنبل لا يُحَرْمُ شد الرحال إلى قبر النبی بل 
بعتبره أمرًا مستخیّا خلافا للمجسمّة آدعیاء السلفيّة الذین یعتبرونه 
معصية بل وشرگا إن كان للتبرك اتباغا لشیخهم ابن تيسية في 
هذا. فقد أجمع فقهاء الحنابلة قاطبةٌ على أن من فرغ من الحج 
استّحبٌ له زيارة قبر الحبیب عليه أفضل الضلاة والتسليم؛ أي 
يشد رحاله من مكة إلى المدينة وهی مسافة قصر قاصذا زيارة 
قبر الحبيب محمّد. قال ابن قدامة في «المقنم» (ص/۳۵): 
«فإذا فرغ من الحج استضت. له زيارة قبی النبیت فو اصاخبیه 
رضی الله علهماا ار . قال | در مام المرداوئ ماقا على هذه 
العبارة كما فى الاإنصاف) (۵۳/8): «هذا المذهب وعليه 
الأصحاب قاطبة متقدمهم ومتأخرهم» اه. وقال في «الكافي» 
(۱/ 49۹): اویستحب زيارة قير النبی وضاحبيه رضی الله 
عنهما لما زوي أل النبت عليه السلام قال: ١امَنْ‏ زارّنی أو زار 
ثبری کنت لہ شقیعا آو شهیدا) رواه ابو داود الظیالسي) | هب . 
بعد هذه التقول من مشاهیر المذهب الحنبلین ماذا یقول 
الميجسيمة أدعباء السلفة فی نحر یمهم لما هو مسحت بإجماع 

۲ - الامام أحمدٌ لا يعتبرُ الطواف بالقبور شركا إنما يعتبره 
معصية فقط. فقد قال الإمام البهوتی في شرح المنتهی 
(۵۸۱/۲): الويحَرّمٌُ الطواف بها - أي الخجرة التبويّة - بل 
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وبخیر البیت العغیق اتقاها" اه. آما الحسجسته. آدغیاه السلفية 
فانهم يعتبرونة کفرا مخرخا من ا2ت 

فیقال للمجسمة آدعیاء السلفيّة: آحمد بن حٹبل كان منژها 
لله ویعتقد آن الله منژه عن المکان والجهة والترول والصعو د 
الحقیقیین ونقل عنه صاحب الخصال من الحنابلة تکفیر 
المجسمة . وکان یری الطلاق الفلاث بقول واحدٍ ثلائا ۰ وبق 
بکتابة الحروز وتعلیقها بل وکان یکتبها بنفسه. ویْثبت 
الاجماع ویّجیز التوسّل ویحث. على البرك ویووّل ما تشابه 
من الاپات» ویدژه الله تعالی عن الجسم وضفات الجسم. آما 
آنتم يا آدعیاء السلفيّة ويا مُجسّمة العصر تعثبرون هذا كله 
ضلالا» فکیف تنتسبوت إليه وأنتم تضللون من اعتقد عقیدته في 
العنزیه وتکفرون من عمل بقوله في التأويل وتستحلون دمه لقول 
زعيمكم فی كتابه فتح المجید امن دخل في دعوتنا فله ما لنا 
وعلیه ما علینا ومن لم یدخل في دعو‌تنا فهو کافر حلال الدم» 
اه. فإِذًا ما انتسابکم لأحمد إلا کانتساب التصاری لعیسی عليه 
السللام. 


و الله أعلم وأحكم. 
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من نتائج عقيدة | لمحسمة 


١‏ - من نتائج عقيدة المجسمة إنكار وجود الله لآن الله 
قال في القرءان الكريم لد لد وب الیک 4 
ففي هذه الآية آثبت وجود نفسه وأنه خالق للعالمين وربهم 
ومالکهم؛ والجسم من العالمين وآما على مقتضى عقيدة 
المجسمة» ضار الله جسماء والجسم مخلوق وليس خالقاء 
وبهذا آنکروا وجود الله» وجعلوا هذا الجسم الذئ تخيلوه هو 
خالقا للعالم» فعلی مقتضی قولهم ومن نتائج عقيدتهم أن الله 
تعالی مخلوق لغیره لانهم اعتقدوه جسما وآن العالم غير 
مو جود » لان الجسم لا یستطیع أن یخلق جسما؛ فکیف یخلق 
هذا العالم باسره وبما أن العالم موجود؛ فموجده لا يشبهه 
بوجه من الوجوه فلا یکون چسما. 

۲ - من نتائج عقيدة المجسمة تکذیب القرءان الکریم لأن 
الله تعالى قال یی گل تیه وهم یقولون: الله جسم 
سواءٌ قالوا الجسم كالأجساغ) أو قالوا: الجسم لا کالا جسام) 
فقي كلا الحالين كذبوا هذه الآية الكريمة. 

۳ - من نتائج عقيدة الى لمجسمة أنهم يعبدون جسما تخيلوه 
قاعدا فوق العرش لا وجود له فهم فی الحقيقة إنما یعبدون 
جسما تخيلوه وهذا الجسم ليس الله لآن الله ليس جسما 
بالمرة ولا يتخيل في البال» فيا لخيبتهم ويا لحسرتهم. 

٤‏ - من نٹائج عقيدة المجسمة آنهم جؤزوا عبادة الأجسام 
فهذا الجسم الذي تخيلوه اعتقدوا آنه الله وفي الحقيقة ليس هو 
الله إذا هم صاروا عابدين لهذا الجسم؛ وما الفرق بينهم وبين 
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من یعبد الشمس أو القمر أو النار أو القرد أو الحجر او 
الصنم. فكل هولاء یعبدون آجساما لا فرق بين من یعبد جسما 
تخیله فوق العرش وبين من یعبد حسما تخیله في الطاثرة في 
الجو أو من یعبد جسما وضعه فی بطن الوادي» فعند هولاء 
المجسمة تجوز عبادة الاجسام وهذا تکذیب للاسلام. 

ه - من نتائج عقيدة المحسمة انکار وجود الله لأن الله 
قال في القرءان الكريم طالحند له زب العتلييرت 4 
ففى هذه الآية اثبت وجود نفسه وأنه خالق للعالمين وربهم 
ومالکهم. والجسم من العالمين وأما على مقتضى عقيدة 
المجسمةء صار الله جسماء والجسم مخلوق ولیس خالقاء 
وعلى قولهم فخالق العالم جسم وبهذا آنکروا وجود الله 
وجعلوا هذا الجسم الذي تخیلوه هو خالقا للعالم: فعلی 
مقتضی قولهم ومن نتائج عقيدتهم أن الله تعالی مخلوق لغیره 
لانهم اعتقدوه جسما وأن العالم غير موجود. لان الجسم لا 
يستطيع أن یخلق جسما. فکیف یخلق هذا العالم بأسرة وبما 
أن العالم موجود؛ فموجده لا يشبهه بوجه من الوجوه فلا 
توت یکا : 

٦‏ - من نتائج عقيدة المجسمة أن الجسم آزلی وأن الأزلي 
حادث؛ فعلى مقتضى عقيدتهم أن الخالق العظيم الذي لا شبيه 
له ولا متيلء الازلی الأبدي» حادث مخلوق له بداية لأثه 
جسم بزعمهوء وآن الج التي اعتقدوه الله ازلیا اندي 
وهذا جمع بين كفريتين عجیبتین؛ وهو تكذيب لقول الله تعالى 

هو الأول وَالآجْرَيه: قال الإمام تقي الدين على بن عبد الكافي 
السبكي رضي الله عنه فی شرحه على عقيدة ابن الحاجب: ان 
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الذي يقول بازلية الاجسام کافر بالاجماع لانه ٍنکار للاجماع 
القطعي . . 

۷ - من نتائج عقيدة المخسمة أن الحسم الحادث المخلوق 
خالق للکون والعالم: ۰ لانهم اغتقدوا الله جسما؛ وهذا تکذیب 
لقول الله عر وجل ۷ ضرا لے ee‏ ومعارض لقول الله 
تعالى تن کل گی لا ی . 

4 - می الاين مقہنڈ الست ألو 9 عیسو بات 
حدوث العالم والأجسام» لأنهم قالوا: الله جسم والجسم 
مخلوق» فعلی هذا لا يستطيعون أن یثبتوا أن الأجسام حادثة 
ومخلوقة» لأنهم بهذا يقولون الاله حادث ومخلوق: لآنهم 
يعتقدونه جسما. وهذا كفر صریح بإجماع أهل الاسلام قاطبة 

4 - من نتائج عقيدة المجسمة الخبيثة التناقض والتضارب 
فقولهم : (الله جسم) آي مخلوق : لانه كل جسم مخلوق؛ ولا 
یوجد جسم غير مخلوق» وقولهم: الا کالاجسام» آي لیس 
مخلوقا وهذا تناقض مع الاول» فيصير قولهم «الله مخلوق 
الله لیس مخلوقا» ولا يقول هذا عاقل» وهذا کفر صریح كما 
نص عليه إمام السنة سیدنا آحمد بن حنبل رضي الله عنه فیما 
رواه عنه الحافظ بدر الدین الزركشي في کتابه تشنیف المسامع: 
امن قال الله .جسم لا کالاجسام کفر». 

۰ - من نتائج عقائد المشبهة والمحسمة أنه يجوز على 
مقتضی دینهم وعقیدتهم آن یقال: «الله عاجز لا کالعاجزین) 
و«الله ضعبف لا کالضعفاء» و«اللة جائع لا کالجائعین» و«الله 
محتاج لا کالمحتاجین لانهم قالوا: «جسم) والجسم مخلوق؛ 
وهکذا العاجز والضعیف والجاثع والمحتاج كلهم مخلوقون 
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عاجزون ولا يجوز تشبیه الله بهم» ولو قالوا (جائم لا کالجائعین! 
لأنهم بعدما قالوا عنه جسم» جملوه مخلوقا؛ فلا ینفعهم قولهم 
بعد ذلك لا کالمخلوقین» عندما قالوا: "لا کالاجسام». 

۱ - ومن نتائج عقائد المشبهة والمجسمة أن الله تعالی 
کذب حیث قال: لين کنله. یی که لانهم قالوا اهو جسم 
لا کالاجسام» واكيفية لا کالکیفیات» واجالس لا کجلوسنا؛ 
فعلی هذا صارت الاية کذبا لانهم شبهوه ببعض المخلوقات 
واعتقدوه مخلوقاء والاية تتفی کل ذلك عن الله ثم مع کل هذا 
یقولون: «جالس لا کجلوسنا» أو «جسم لا كالأجسام» وهدا 
شتم وتکذیب له. وتکذیب للاسلام» ولکل الانبیاء» فهل 
یرضوا أن يقال لا حدهم أنت «جدار لا کالجدران» أو أنت 
اتیس لا کالتیوس» أو أنت «بهيمة لا کالبهائم» فانهم لا يرضون 
بذلك ولو قیل الا کالبهائم» فكيف آجازوا لانفسهم أن یکذیوا 
الله ویصفوه بصفات خلقه ویشبهوه بهم ثم بعد ذلك یقولون لا 
کالاجسام لا کجلوسنا» وهذا تناقض مفضوح. فیا لتعاستهم: 
فأبئس وأسفه بهم من قومء ناقضوا العقل» وکذبوا القرءان 
وخرجوا بالكلية عن المعقول والمنقول. 

۲ - من فضائح وقبائح نتائج عقيدة المحسمة والمشبهة آنهم 
آجازوا لأنفسهم أن یسموا الله بما لم يسم به نقسه ولا سماه به 
نبي من الأنبياء ولا كتاب من الكتب السماوية الصحيحة المنزلة 
على الأنبياء ولا أجمعت عليه الأمة» فقولهم: الله جسم» من 
این جاؤوا به؟! وما هو دليلهم على زعمهم؟ | ومن هو سلفهم 
فی هذا؟! فالباحث والمطلم یعرف أن التشبیه والتجسيم جاء 
من الیهود ومن الفرق الکافرة وکتب آصحاب الادیان الباطلت 
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وبتسميتهم لله جسما آجازوا أن یسمی جسدا وحجما وكمية 
وفمرا ولحما وجبلا وعسلا وخبزا وزیدا وبکرا وعمرا» وهذا 
دين جدید. وقد قال الامام حجة الاسلام أبو جعفر الوراق 
الطحاوي فى عقیدته المشهورة بین المسلمین سلفا وخلفا 
وشرفا وغربا وتلقوها بالقبول ما نصه: «ومن وصف الله بمعتى 
من معاني البشر فقد کفرا ومذا اجماع قطعي. وقال إمام أهل 
السنة والجماعة سیدنا الامام آبو الحسن علي بن اسماعیل 
الاشعري رضی الله عنه: «لا يجوز تسمية الله الا ہما سمی به 
نقسه أو ثبت في السنة الصحیحة أو أجمعت عليه الامة». وقال 
أبو بكر الباقلانی : «ما أطلق الله على نفسه أطلقناه عليه وما لا 
فلااء وقال الامام الحافظ أبو بكر البيهقي: «أسماء الله 
توقیفیة!. فلا تثبت ضفة لله تعالی بقول صحابي أو تابعی ؛ 
فمن أين جاء هؤلاء بتسمية الله جسما؟! إذا :هؤلاء اخترعوا 
لغة جديدة وعقيدة محدثة. نسأل الله السلامة فی دیننا ودنیانا. 

۳ - ومن نتائج عقائدهم الباطلة ان الله تعالى يحوز عليه 
التغير والتطور والتبدل فقولهم : «الله جالس على العرش» معتاة 
قبل أن يخلق العرش لم يكن جالسا عليه ثم بعد ما خلقه 
جلس» وهذا تغیر والتغير أكبر علامات الحدوت» وعلی هذا 
فیکون الله مخلوقا حادثا بزعمهم؛ وهذا من آصرح الصریح في 
الکفر: وخلق الله للخلق لم يغير في صفة الله شیثا» فهو أزلي 
آبدی والاازلی الأبدی لا تع لا اتی يحتاج لمن یغیرہ 
والاحتياجية تنافي الالوهية. وقد قال الامام أبو حتيفة رضي 
الله عثه في الوضية : «من قال بحدوث ضفة من صفات الله أو 
شك أو توقف كفر». 
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٤‏ - ومن نتائج عقائد المحسمة الخطيرة والخبيثة آنه لا فرق 
بين المسلم المؤمن المنزه الموحد وبين عابد الصثم والوٹن وهذا 
تكذيب للدين والقرءان: لأن الله تعالى قال: أجل الاي 
یت کا که [سورة القلم]. 

ومن نتائج عقائدهم أن من یعبد صنما یعبد جسما ومن یعبد 
جسما تخيله فوق العرش يعبد جسما فالنتيجة واحدة وهدا دين 
الکفار ولیس دين المسلمین لان دين الاسلام هو الله لیس 
جسما بالمرة ولا يتصف بصفات الجسم» وهم ساووا بين 
الاسلام والکفر . 
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الر سالة الحادية عشرة 
جواهر النفوس 


می تنزيه الله تعالی عن الحلوس 

بسي الله الملك القدذوس» المنژّه فن الکیف والحد 
والجلوس» والحمد لله الذي لیس بمحسوس ولا ملموس؛ 
وال صلاة والسلام على من ممبولنة اتطظفات فار رئ 
والمجوس» وتنکست الاصنام على الرؤوس» وتزینت الدنیا 
وصارت کالعروس؛ وابتهجت الملائکة وطایت النفوس. 

سا .بعد فهثه رسالة واضحة البياث» فى الرد على وهاسة 
لتجسیم والتبدیم والبهتان؛ من اتتسبوا لین المَِكِ الدیّان: 
وهم لم پعرفوا الایمان» ولم ینزهوا الرحمن» وکنبوا القرءان؛ 
واتبعوا الشیطان» ومجسم بتي حران» ووصفوا الله بالجلوس 
والحد والمکان» والجوارح والاعضاء والارکان» وصفات 
البهائم والجِنّ والانسان» وكفروا المسلمين في کل مکان؛ 
واعتبروا آنفسهم صفوة عباد الرحمن» ورموا المسلمین بالشرك 
وعبادة القبور والاوثان» والمسلمون براء متهم على مر 
الا تاش : 

ولما وصل الحال بهم أن قال قال فاتلهم: كيف لا یکون 
الجلوس شتيمة في حقي مع أنه صفة الحمار ویکون شتيمة فی 
حق الله تعالی؟ يريد بذلك أن الجلوس كما أنه لیس شتيمة في 
حقّه مع کونه صفة الحمار كذلك لیس شعيمة فی حق الله 
والعیاذ بالله. كان واجبا تحذیر الناس من نحلتهم» وابطال 


۱۹1 الانوار الايماية فى طمس ضلالات الوهابية 





شبهتهم : وبيان ضلال ملتهم: وکشف فساد معتقداتهم. فکانت 
هذه المتاظرات المهمت لکشف الغمت وحفظ الامة. 

والله تسأل العون والسدادء والتوفیق والرشاد وأن یجعلنا 
حربّا على آعدائه» سلما على اولیائه» وأن ینفعنا بافضل 
اتبیائه» وان يحكرنا تحت لزاثه» صلی الله عليه وعلی كل نی 
أرسله . 
المناظرة الاولی : 

فان قال الوهابی : اليس الحمار یجلس والانسان یجلس. فان 
وصفت نفسي بالجلوس هل أكون بذلك شتمت نفسي؟ 

فالسئی یقول: لا . 

فالوهٌابیٔ یقول : فکیف لا یکون الجلوس شتيمة في حقي مع 
أنه صفة الحمار ویکون شتيمة في حق الله تعالی؟ 

فالستَی یقول: آنت ضربت لله تعالی المثل؛ وقست الخالق 
على المخلوی؛ وهذا كاف فی الرد عليك . 

فالومٌابین يقول: آنا ما ضربت لله المثل! 

فالشنئ یقول: أنت ما عرفت الله تعالی لذلك لم تعرف 
انك ضربے له المثل» لات العبادة لا تصح الا بعد فعرفة 
الخالق» ولجهلك بخالقك صرت تنظر في ما یلیق في حقك 
وما لا یلیق حتی تعرف ما يليق في حق الله تعالی وما لا 
یلیق» وهذا جهل منك بالله تحالی وصفاته: وبذلك قست الله 
تعالی بنقسك؛ وساویت صفات الله تعالی بصفاتك» وضربت 
لله تعالى المغل» وکذبت قوله تعالی فلا شرھا ور ال 
4 [سورة التحل]ء وقوله تعالى. وی کت اکر 4 
[سورة الشورى] وقوله تكلل: الا فكرّة فى الرّت"» رواه آبو 


- 
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القاسم الاتصاري. الله تعالی آمرنا بالٹفگر ‏ في مخلوقاته حتی 
تغرف آثه لا یشبهها فقال تعالی اول نظروا ن ملکوت امت 
ررض وما حَلّقَ اله ن. شوو ©6 € [سورة الاعراف] آما آنت 
کیت هذه الایةء بدل أن تتفگر فی مخلوقاته تعالى لتعرف أن 
الله لا پُشبهها تفکرت في مخلوقاته تعالی لتقيس الله عليهاء 
فخرمت هن معرفة الدلاكل العقلية التي حرف بها ما يصح وما 
لا يصح في حق الله تعالی» وقست الخالق على المخلوق؛ 
فقياسك هذا قياس فاسد باطل ما له سس من الصحة» یرڈہ 
العقل والشرع» وکیف سوّغت لك نفسك أن تقیس الخالق على 
المخلو ق : 
أيقاس صانع صتعة بصنیعه یقاس كاتبٌ آسطر بالاسطر 

عندها ینکسر الوهابيٌ. 
المناظرة الثانية : 

فان قال الوهابین: أليس الحمار یجلس والانسان یجلس: فان 
رس تقسی پالسلوس سل اکت بذلك شتمت نفسی؟ 

فالستّی يقول: لا : 

فالوَهَابِيْ یقول: فکیف لا یکون الجلوس شتيمة فی حقي مع 
أنه صفة الحمار ویکون شتيمة فی حق الله تعالی؟ 

الست یقول : آلیس الحمار یلد والانسان یل؟ 

فيقول الوهَابٔ : بلی. 

فالسْتنٌ یقول: فان وصفت نفسك بان لك ولدًا فهل تکون 

فیقول الوهابی: لا . 





۱۹۸ الانوار الإيمانية فى طمس ضلالات الوهابية 


فیقول السْنی : آما إن وصفت الله تعالی بالولدء فقد وصفته 
بالتقضی وشتمعه» لان الرسول وله یقرل: قال الله تعالی: 
شتمنی ابنُ ءادمْ وما ینبغی له أن بشتمني: وکذبنی وما ينبغي له 
آن یکذبنی: آما شتمه إياي فقوله إن لي ولذا» الحدیت» وهذا 
حديث دسي ستيج روا أبو هريرة عن رسول الله خي رواه 
النسائی"۴۱. أما الولد فی حق البشر غزيتةء لقوله تعالی الما 
والِٹونَ رس الحيوة ایا 0ی (سورة الکهف]. فالله ي 
سمّى نسبة الولد إلى الانسان زينة» وسمّی نسبة الولد الیه شتیمة 
لماذا؟ لأن الخالق لا شبه المخلوق: لأث الخالق لا ی صف 
بمعاني السخلوق: لذلك قال الامام الطحاوي في عقیدته 
المشهورة: «ومَنْ وصت الله بمعنی من معاني البشر فقد كفر». 

فليس کل لفظ يجوز اطلاقه على المخلوی يجوز اطلافه على 
الخالق: ولیس ما یلیق في حق الخالق هو ما يليق في حق 
المخلوق؛ ولا الکمال اللائق بالمخلوق هو الکمال اللائق 
بالخالق فالعقل الراجح صفة كمال في الانسان ومع ذلك لا 
يويك الله تعالی بها» > بل وصفه تعالى بها كفرء لان الله 
تعالی لیس کنله. شىء 09 »4 [سورة الشوری]. 

فیعد هدا البيان» من الحدیث والقرءان» هل تقر وتعترف أن 
نسبة الولد إلى الانسان زينة» وأما نسبته إلى الله تعالی فهی شتيمة؟ 

فالوهاین بقول : نعم. 

فالسْتی یقول : کذلك الجلوس. نسبته إلى الله تعالی شتيمة 
آما نسبته إلى المخلوق فليس بشتيمة. ولا فرق بين الابوة 


(۱) أخرجه النسائی فی سننه: کناب الجنائر؛ باب آرواح المومنین. 
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والجلوس من حیث إن کلیهما صفة للمخلوق یستحیل على 
الخالق أن یعقصف بهما . 

فإذا كان الولد الذي هو زينة في حق المخلوق يعد شتيمة في 
حق الخالق عر وجل لیت بالجلوس الذي هو ليس تنج 
فى حق المخلوق: بل پشترك فيه البشر والجَنّ والکلب والقرد 
والختزیر والحشرات» فمن باب أولى أك يون الجلوس شت 
فی حق الله تعالى: لآنه صفة هذه المخلوقات . 

عنذھا پنگسر الوهابيٌ. 
المناظر ة الثالثة : 

فإن قال الوهّایین: آلیس الحمار یجلس والانسان بجلس فان 
وصفت نفسي بالجلوس هل أكون بذلك شتمت نفسي؟ 

فالستَیْ پقول : لا. 

فالوهَابیْ یقول: فکیف لا یکون الجلوس شتيمة في حقي مع 
أنه صفة الحمار ویکون شتيمة في حق الله تعالی؟ 

الس یقول: إذا كنت مسروزا بصنیع کلب لك يخرس 
دکانك» فقلت فیه: اکلبی ينبح كلما آراد لص أن يسرق 
دکانی»۰ فهل هذا مدح أو ذم في حق کليك؟ 

فالوهَابَيُ يقول: هذا مدح. 

فالستَی يقول: وان قلت في إنسان: ٹرثار: «فلان ینبخ كلما 
آتانا" فهل هذا مدخ أو ذم فیه؟ 

فالومَابَِ يقول: هذا ذم. 

فالسْتین يقول: فقَلِمَ جعلت الثباح الأول ممدواء والثاني 
ا 
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فالوهاین بقول: لان ذاك بهيمة وهذا انسان. 

فالستن یقول: سبحان الله!! عرفت أن تفرق بين البهیمة 
والانسان وها حرفت أن تفرق بین الانسان ومدیر الاکوان!۱ 
عرفت أن الثباح وان كان یلیق بالکلب فانه لا پلیق بالانسان 
لائه صفة بهيمةء وما عرفت أن الجلوس الذى هو صفة 
الانسان والكلب والقرد والخنزیر لا يليق بالله تعالى لانه صفة 
هده المخلوقات؟! 

هنا ینکسر الوهابی. 

و سبخان الله و تحمل هد و الحمد له رت العالمین . 
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مناظرة الوهابي وعابد الشمس (على سبيل الفرض والتقدیر) 


الومابی الذی يقبت الحد والحهة والمکان والخلوس لله لو حصلت 
بل سن غات الس مناظرة لقاع الہ كنا س 

الوهابي یقول لعابد الشمس: آنت دينك باطل آما آنا ديني 
هو الصحیح. 

عابد الشمس يقول للوهابی : آنا معبودی شیء محسوس 
تعترف بوجوده ویعترف کل الناس بوجوده وبعظم نفعه للابدان 
وللنبات والشجر والارض والهواء والماء» آما معبودك فأنت 
تقول بانه لیس مرئيًا لي ولا لك انما آنت تزعم أنه موجود فوق 
العرش فکیف یکون ديني باطلا ودینك حتّا؟!۲۱ 

الوهابي يقول: لأن الله قال في القرءان فلا اله لَء. 

عابد الشمس يقول له: آنا لا أؤمن بكتابك أعطني دلیلا 
حسیّا يشهد به الحس أو دلیلا عقليً 

الوهابي ينقطع ویحتار لأنه جاهل مشبّه لا يعرف ہما يجيبه؟ 

آما لو حصل ذلك بين مسلم منژّه لله عن الكمية والحد 
لا جانه بقوله : إن معبودی موجود لا کالموجودات» لیس له حد 
ولا كمية فهو لا یحتاج إلى خالق آوجده وآما معبودك الذي 
هو الشمس فله كمية وحد فیحتاج إلى من جعله على هذا الحد 
والکمية فلا یصلح أن یکون إلهّاء بل الذي جعله على هذا 
الحد والكمية هو الذي یصلح أن یکون الهّا معبودّاء والحقل 
يقضي بان الشیء الذي له حد لا بد له ممن جعله على هذا 
الحد: والمحتاج لغیره یکون عاجرا والعاجز لا یکون زيًا. 


کک 





با الائوار الإيمالية فى طمس ضلالات الوهابية 
انا سس بسن مت ےھ سرا و ہت اج اما ان مس تح مرح 


فيكو ن الستی المتزه لله عن ا لح و الجسمه قل لت اند 





ااتوار الإنعانية فی میں فلالات الوجاية.. ۲۴ 


القواعد الإيمانية 
إن نسف عقائد الوهابية الفرعونية 


یقول الله تعالى في القرءان الكريم وب 2 فرعو 
رشيد#. .. وقال تعالی عن فرعون دب وعصیٰ و 5 
سی © کک فاد © نال آنا رم الل و تأحذه له 6ل ال 
لذ ©4. .` 

ومن آعجب العجائب أن الوهابية وآتمتهم فی التجسيم 
والتشبیه» كابن تيمية فی كتابه المسمى (مجموع الفتاوق» وابن قیم 
الجوزية فی كتابه المسمی «القصيدة النونية» ؤابن باز في «موقعه 
الالکترونی» وابن عثیمین في کتابه المسمی «فتاوی في الحقیدة) 
وابن جبرین في کتابه المسمی «التعلیقات الزكية على العقيدة 
الواسطیة وعلي بن يحيى بن حضرم وأحمد بن یی التجضي في 
رسالة لهما اسمها «الاعتقاد أن الله تعالی في کل مکان من أفسد 
المعتقدات وآأخبتها» ومحمد خلیل هراس فى «شرحه على نونية 
ابن قیم" وعبد الرحمان دمشقية فى «کثبر من کتاباته» وعبد الهادي 
وهبي في کتابه المسمی «غاية البیان فی اثبات علو الرحمن» 
وأضرابهم من الذین آنکروا قيمة البرهان النقلي والعقلي ولجأوا 
لاثبات عقيدتهم الفاسدة المکذبة للقرعان التي هی نسبة الحیز 
والمکان إلى الله » وتعالی الله وتقدس عن ذلك لأنه سبحائه قال : 
#هو الأول والآخر 6 سورة الحدید» وقال غلية الصلاة 
والسلام : «اللهم آنت الأول فليس قبلك شىء وأنت الآخر فليس 
بعدك شىء وأنت الظاهر فليس فوقك شىء وأنت الباطن فلیس 
دونك شىء رواه مسلم. . . ومن كان كذلك كان موجودا بلا مكان. 
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وقال الحافظ البیهقی في کتابه الاسماء والصفات: «استدل 
بعض أضحابنا - یعتی. العلماء من أهل السنة والجماعة - من 
هذا الحدیث على نفی المکان عن الله تعالى». . . 

وقال رسول الله &: «كان الله ولم يكن شىء غیره". . 
رواه البخاري والبيهقي وابن الجارود؛ والمکان العلوي 
والسفلي و أمام وخلف ويمين وشمال والعالم بأسره غير اللهء 
معناء في الأزل لم يكن عرش ولا سماء ولا مکان؛ يعني كان 
الله ولا مکان وهو الان على ما عليه كان لاثه لا يجوز عليه 
التغير ولان التغير أكبر علامات الحدوث» فوجب شرعا وعقلا 
أن يكون الله تعالى بلا مكان والا لكان مثل خلقه. وبعد هذه 
الأدلة القرآنية والحديثية لم یسٹح هؤلاء الوهابية لا من الله ولا 
من الناسء ولجاووا إلى فرعون الكذاب المفتري الذي ادعى 
الألوهية لنفسه واحتجوا به فى عقيدتهم التى هي أوهى من بيت 
العتكبوت: فقال داعية فسادهم المدعو عبد الله بن 
عبد الرحمن بن جبرين في كتابه المسمى «التعليقات الزكية 
على العقيدة الواسطیة» ما نصه: «الآية الرابعة: وهی قصة 
فرعون» حكى الله عنه أنه قال :٤يا‏ هامان ابن لي صرحا لعلي 
أبلغ الأسباب»» الصرح هو البناء الرفیع والاسباب هي 
الحبالء «آسباب السموات فأطلع إلى اله موسی»۰ آي حبال 
السماء فأصعد فیها حتی أصل إلى السماء فأطلع إلى إله موسی 
الذي یقول إنه فی السماء هل هو صادق آم لا «وإنى الأظده 
کاذبا۱. هكذا ذکره الله تعالی فى سورة مؤمن وغافی وقال في 
سورة القصص: #فأوقد لي يا هامان على الطین فاجعل لي 
صرحا لعلي أطلع إلى إله موسی واني لاظنه من الکاذبین». 
لعلی آتخذ بناء رفیعا اعد اليه حتی اصل إلى السماء لانظر 
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هل في السماء له كما یقول موسی آم لا فأنا آظن أنه من 
الکاذبین ليس فی السماء إله» هذا دلیل على أن موسی, آخبر 
فرعون أن إلهه فی السماء». . . الى آخره. 

وبعد هذه الترهات والسخافات والأكاذيب المفضوحات من 
الوهابية وزعمائها كما رآیتم ما قاله ابن جبرین» تحن أهل 
السنة والجماعة نقول: إن الوهابية تستبيح الكذب على الله 
وعلى أنبياثة وعلى دینه فلا يستبعد منهم ولا يستغرب هذا 
التحریف العریض والجرأة الهوجاء على نبي الله موسی عليه 
الضلاة والسلام» ونتحدی كل جماعة الوهابية أن يثبتوأ بزعمهم 
ما قاله این جبرین فی افترائه هنذا على موسی ولن يستطيعوا. 
وانظروا إلى قوله بان موسی قال لفرعون بأن إلهه في السماء 
ون هذا مذکور في القران: سورءة غافر مومن والقصص. 
وهذا لا وجود له في هذه السورة ولا فى غیرها إلا إذا زعمت 
الوهابية آنهم یحتفظون بمصحف خاص بزعمهم غير المصحف 
الذي مع المسلمین ففي أي موضع آیها الوقحون بزعمکم: 
موسی قال لفرعون إن الله فی السماء؟! 


بل الذي قاله موسی كما فی سورة الشعراء اية ۲۳ - ۲: 
#قال ین وما رب العلييت2)) کال رب الوت والازض وي 
یکا إن کم تِن 6 >. .. فلاحظوا إلى قول الله عن 
موسی «قال رب السموات والارض» وما قال «الله فی 
السموات» كما کذیت الوهابية على القرءان وعلی ers‏ 
وانظروا الی ما آخیر الله تعالی عن فرعون قال ##ومًا رب 
تلبت © لانه فی الاصل هو لا یؤمن بالله ولا یعتقد 


بوجوده فلم بقل «أين الله» لأنه لا بعترف بوجوده» فكيف 
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یسال عن مکانه كما افتری ابن جبرین وقال :»لا بد أن یکون 
فرعون سال موسی أين الهمكء وان موسی قال له في 


انظروا آیها الوهابية إلى تفسیر حبیبکم ابن کثیر لقول 
فرعون: وما رب العالمین . قال ابن کثیر فی تفسیره ما نصه: 
ایقول تعالی مخبرا عن کفر فرعون وطغیانه وجحوده في قوله: 
جوا رب السَلین (6؟ وذلك أنه كان يقول لقومه: اما 
علمت لکم من اله غيري». افاستخف قومه فأطاعوه»ء وکانوا 
یجحدون الصانع - تعالی - ویعتقدون أنه لا رب لهم سوی 
فرعون؛ فلما قال موسی (إنى رسول رب العالمین! قال له : 
ومن هذا الذي تزعم أنه رب العالمین غيري؟ هکذا فسره علماء 
السلف وآأئمة الخلف. حتی قال السدی هذه الاية کقوله 
تعالی : «قال فمن ربكما يا موسی قال ربتا هو الذي اعطی کل 
شيء خلقه ثم هدى». ومن زعم من اهل المنطق وغیرهم أن 
هذا سؤال عن الماهية فقد غلطء فإنه لم يكن مقرا بالصانع 
حتى يسأل عن الماهيةء بل كان جاحدا له بالكلية فيما يظهرء 
وان کانت الحجج والبراهين قد قامت عليه فعند ذلك قال 
موسى عندما سأله عن رب العالمین: ارب السموات والارض 
وما بینهما» اي خالق جمیع هذا ومالکه! : . . الى آخره. 

فأين يا وهابية الرجس سوال فرعون لموسی عن مکان الله 
تعالی بزعمکم؟ وأين قول موسی كما کذبتم عليه وافتریتم أنه 
قال إن الله في السماء؟ فهذا لا وجود له في کل ایات 
القرءانء لا في منطوقها ولا في مفهومها وإنما هو محض تقول 
منكم على موسی وفي حقيقة الامر افتریتم أيضا على |مامکم 
فرعون فی هذه الکفرية وقلتم انه أنكرها على موسی فأنثم 











الائوار الإيمانية فى ظمس ضلالات الو هاية ۳۰۷ 


آخذتم هذا هن موسی لانه فاله لفرعون وآنکره فرعون على 
موسی» وفى حقيقة الامر لا فرعون سأله عن :هذا ولا منوسی 
قاله» بل الذی قال موسی هو الله تحالی: «رب السموانت 
والأرض) ولم يقل إن الله بذاته في السماء فما آوقحکم فی 
الکذب على الله وعلی موسى وعلى كتاب الله تعالى . 

ومن تلفيقاتهم وخيالاتهم السخیفة الساقطة ما قاله ابن جبرين 
في نفس الموضع:«ثم إن المعتزلة والأشعرية ونحوهم قالوا إن 
هذا من ظن فرعون وان من اعتقد أن الله فی السماء فقد تشبه 
بفرعون فهم عکسوا القضية وقالوا: آنتم آیها المشبهة يا من 
اعتقدتم أن ربكم فی السماء قدوتکم فرعون الذي قال: إن له 
موسی في السماء» فکیف نجیب وکیف نرد علیهم؟ نقول لهم 
فرعون جاحد متکر آن یکون هناك اله بل يدعي ئة هو 
فقط , ۰.۰۰ فهو منکر أن یکون له ربا لا في السماء ولا فى 
الارضن » فلما جاءه موسی وآأخبره يأن هثالك اللہ فلا بد أنه 
قد سأله أين هذا الاله الذي تزعم يا موسی ولا بد أن موسی 
آخبره أن إلهه. في السماء». . . إلى آخره. . 

وهنا كأن ابن جبرين نسى أن هذه الأمة فيها عقلاء وأذكياء 
وفطناء یحفقظون العقيدة الاسلامية السنية ویحافظون علیها 
ویدفعون عنها تمویهات المموهین وکذب الکاذبین وتشکيك 
المشککین حتی آلصق بموسی عليه السلام أنه لا بد أن یکون 
قال لفرعون إن الله فی السماء بزعمه» ومن آین يستطيع أن 
یثبت هذا؟ فلو انتظر إلى آخر الدنيا هو وزمرة الوهابية» لن 
یستطیعوا أن یثبتوا هذا على موسی من کتاب الله عر وجل. 

آما إن قالوا: هذا يفهم من الایات» يقال لهم: فهمکم 





۳۸ الانوار الإيمانية في طمس ضلالات الوهابية 


معکوس وعقلکم منکوس وقلبکم مطموس فلا عبرة بوهمکم 
ولا بفهمکم السقیم لانکم كما قال ابن عثيمين في کتابه 
المسمی اشرح ریاض الصالحین»: إن الحشرات والبهائم ابان 
الزلزلة في القاهرة هاجت وضجت ورفعت رژوسها الى السماء» 
وقال: احتی البهائم بالفطرة تعرف ان الله في 
السباء».. . .فاعجیوا من هذا واضحکو!!!۱ 

فإذا كنحم اخحذتم دینکم وعقیدتکم عن الحشرات والبهائم 
كيف يؤخذ بفهمکم. وآما ما في بعض کتب التفسیر مما یتعلق 
بهذا الموضوع فکلنا یعرف أن کتب التفاسیر فیها الغث 
والسمينء فان قلتم في تفسير کذا أو فلان قال کذا أي أن 
فرعون بنى الصرح ليصل إلى اللهء لانه فهم ذلك من موسی: 
وهو ينكره عليه ويريد أن يكذبه. فماذا تقولون فى ما جاء في 
بعض الكتب أنه لما بني لفرعون الصرح ارتقى فوقه فأمر بتشابة 
فرمى بها نحو السماء فردت إليه وهی متلطخة دما فقال قد 
قتلت إله موسی. تعالى الله عما یقول؟ فماذا تقولون أيها 
الوهابية إن زعمتم أن موسی قال إن الله فى السماء وان فرعون 
صعد وارتقى فوق الصرح ليصل إليه ليتأكد من كذب موسى 
بزعمه ثم يقول إنه ضرب الله بنشابة فقتله فعلى زعمكم إن 
اقريتم بهذه العقيدة وأخذتم بكلام فرعون الذي افتريتم فيه على 
موسى تقولون إن الله قتل وان فرعون وصل إليه ون الله تعالى 
جرح ومات كما زعم فرعون لعنکم الله واياه. 

تنزه الله عن كل ذلك فهو القائل : ول ال یی لا 
3 يموت 4 وقال کولس كته E:‏ وقال: فلافلا تضریوا یه 
نله 





وآما قولكم أيها الوهابية بأن الاشاعرة أنكروا أن يكون الله 
في السماء بذاته وبذلك هم موافقون لفرعون الذي كذب موسی 
فی هذه المسالة فتقول: قد بان كذبكم وانفضح بآن موسی عليه 
السلام لم يقل إن الله في السماء بذاته كما افتریتم وان 
الا شاغرة موافقون لموسی ولكل الأنبياء في تنزیه الله عما لا 
یلیق به كما قال تعالی: «ولم يكن له کفوا احد»... اي لیس 
له ايها حك ولیسن اله مقیلا احلد.. وقال : «هبل تعلم له 
سمےاا: . . قالاأشافية والماتريدية هم مجموع آهل السنة 
والجماعة وهم السواد الأعظم موافقون لما في القرءان ولم 
جاء به النبي عليه الصلاة والسلام ولاجماع الآمة؛ وآما انتم 
آیها الو‌هايية فقد خرقتم وخالفتم الاجماع وهل بعد الاجماع 
الا الضلال؟! 

قال الامام الاأستاذ الکبیر الأضولی أبو منصور البخدادي فی 
کتابه الغری بین الفرق : ا( وأجمعوا - عن آهل السنة = على أنه 
- تحالی - لا یتحویه مکان ولا یجری عليه زمان». . . انتهی . 

وأما افتراؤكم على أبي الحسن الأشعري وعلی آبی جا 
الجوپتی وبعض آئمة آهل السئة من الأشاعرة والماتريدية أنهم 
قالوا بهذا الذي افتريتم به على موسى» فنقول لكم: آبو الحسن 
يكفر من یقول إن الله جسم» وهو يقول إن الله موجود بلا 
مكان» وآنتم تکفرون من يقول: ذلك فکیفب. تحتجون به بعد 
هذا؟ ! 

وكذبكم على الله وعلی الانبیاء والقرءان والائمة الا علام 
معروف مشهور » فلا پستخربت منكم أن تكذيوا غلى الا ثمة 


لتموهوا على القاس آنهم لین عقیدتکم الکفریة وهذا مفتیکم 











۳۹۰ الائوار الإيمانية فى طمس صلالات الوهابية 
متسب ا با اس ۱ سار ".رن حا واو ل ءا سس ےہ سے جج 


ابن باز يقول فى فتوی له نشرت في مجلة الحجاز الکبری: «إن 
الله يجوز ان بخاف وعدا ۰۰ وبهذا سیون االکڈت الی الله 
فهو الذی قال: اقل صدق الله»» والله لا یخلف وعده» 
ولد عنم له وغده: ¢ [سورة آل عمرات] طفلاً 
27 21 لت وعده. 3 ان عر دو لتقام )که 
[سورة ایراهیم] وان لف الله وڪ 46 [سورة الحح]؛ 
فاذا أجزتم الکذب على الله كيف یوثق بنقلکم بعد ذلك؟! 
أفيقوا من غفلتکم آیها الجهوية الفرغونية. 

وقي کتاب براءة الاشعریین من عقائد المخالفین تاليف ابي 
حامد المرزوقی : فی الجزء الأول ص۸۳ ما نضه: اوقد احتج 
انن تيمية على اثبات الجهة لله تعالی مقلدا سلقه المجسمة 
بقوله تعالی حکاية عن فرعون: [يا عامان ابن لي ضرحا لعلي 
ابلغ الاسباب اسباب السموات فأطلع الى اله موسی واني 
لأظنه کاذبا] وقد ذکر ذلك في رسالته التي نقضها عصریه احمد 
ابن یحیی الکلد بتي مجمللا فقال العلاهة المذکور راذا علیه : 
ليت شعري کیف فهم من کلام فرعون ان الله تعالی فوق 
السموات وفوق العرش آما ان اله موسی فی السموات فما 
ذكرة» وعلی تقدیر فهم ذلك من کلام فرعون فکیف یستدل 
بظن فرعون مع اخبار الله تعالی عنه بانه زین له سوء عمله وانه 
حاد عن سبپل الله وان كيده في ضلال: مع انه لما سال 
موسی عليه الصلاة والسلام بقوله: [وما رب العالمین] لم 
یتعرض موسى للجهة بل لم یذگر الا اخص الصفات وهي 
القدرة على الاختراع ولو كانت الجهة ثابتة لكان التعریف بها 
اولی لأن الاشارة الحسية من اقوی المعرفات حسا وعرفا: 
وفرعون سأل بلفظ «ما» فکان الجواب بالتحیز اولی من الصفت 








الاتوار الإيمانية فى طمس ضلالات الوهابية ۳۱ 


وغاية ما فهمه من هذه الاية واستدل به فهم فرعون فیکون 
عمدة هذه العقيدة کون فرعون ظنها وهو مشيدهاء فلیت شعري 
لما لا ذکر النسية اليه كما ذکر ان عقیدة سادات امة محمد 402 
الذين نبذهم بالجهمية لمخالفتهم هواه متلقاة من لبيك بن 
الا عصم البهودی . إه. 

وقد بين عقیدته فارا من شناعة مشيخة فرعون عليه وعلی 
اسلافه محاولة (لصاقها بموسیء برأه الله تعالی من ذلك 
وصلی عليه في رسالته المسماة: «الفرقان بين اولیاء الرحمن 
واولیاء الشیطان» ص۱۳۶ قال: «فلولا ان موسی آخبره أن ریہ 
فوق العالم لما قال: [أطلع إلى اله موسى]». وفي ص۱۶۶ 
منها قال: «وحقيقة قول الجهمية المعطلة هو قول : سے 
وثرثر إلى ان قال : «وكان ینکر ان یکون الله کلم موسی او لا 
یکون لموسی اله فوق السموات». وقال فی رسالته المسماة: 
اصفات الله وعلوه على خلقه» ص۲۱۱ : (کذب فرعون موسی 
فی قوله: أن الله قوق السموات.*۰ والمفسرون متفقون على 
ان معتی [وإني لاظنه کاذبا] في ان له لها غيري بدلیل قوله: 
[ما علمت لکم من اله غيري]». انتهی 

ولمزید الفائدة والبيان نذکر لکم بعض ما قاله علماء التفسیر 
فی. قوله تعالی : «وقال فرعون يا هامان ابن لي صرحا لعلي 
أبلغ الاسباب آسباب السموات فأطلع إلى إله موسی واني 
لااظنه. کاذبا. 

قال ابن کثیر في تفسیره لقول الله تعالی: «وقال فرعون يا 
هامان ابن لي حا لعلي أبلغ الاسباب». .. الى آخر الاية ما 
نصه: «یقول تعالى مخبرا عن فرعون عن عتوه وتمرده وتكذيبه 











۳۱۲ الأنوار الإيمانية فی طمس ضلالات الوهابية 
ای نت سه م سم مسو ۱۱ نر سس نہیں کور ہے ۳ اوہ ا لمت 


لموسی علیه السلام أنه أمر وزيره هامان أين يبني له 
صرحا». . .ثم قال: قوله تعالى: «فأطلع إلى إله موسی وإني 
لأظنه کاذبا! وهذا من كفرهء وتمرده أنه كذب موسى فی أن 
الله تعالى. أرسله إليه. . . 

قال ابن كتير فى تفسيره لقول الله تعالى: «وإنى لاظنه من 
الکاذبین» آي : في قوله إن ثم ربا غيري لا أنه كذبه فی أن الله 
ارسله لانه ما كان یعترف بوجود الصائم.. . 

قال المفسر البخوي فی تفسیرہ لقول الله تعالی: «وإنى لاظته 
من الکاذبین» ما نصه: وانی لاظن موسی من الکاذبین في 
ادعاثه فی زعمه آن للذرض الها غیری وأئه وسولهة. . : 

وفی کتاب البحر المحیط قال آبو حیان الاندلسی في تفسیره 
لقول الله تعالی : «وانی لاظنه من الکاذبین) ا تب وهو 
الکاذب فى انتفاء علمه باله غيرئ. ۰. 

وقال فی تفسیر قول الله تعالی: "لعلي أطلع إلى إله موسی! 
ما نصه: آوهم قومه ان اله موسی یمکن الوصول إليه والقضاء 
عليه وهو غالم متیقن أن ذلك لا یمکن له. وقومه لجهلهم 
وغباوتهم وافراط عمايتهم يمكن ذلك عندهم. .. 

وقال أيضا فى تفسیر قول الله تعالی : «وإثى لاظنه کاذبا» ما 
نصه : اي في ادعاء الالهية, . . ۱ 

وقال الامام القرطبي فى تفسیره لقول الله تعالی : «واني 
لأظنه کاذبا" ما نصه: اي وانی لاظن موسی کاذبا في ادعائه 
إلها دوئي . .. 

والحمد الله الذي نصر وأيد اهل السنة والجماغة بالادلة 
الباهرة والبراهين الساطعة لرد شبه المفترین على الله وعلی دینه . 





4 ۳۱۳ 
الانوار الايمانية في طمس شلالات الوهابية 
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اعت بهاو احادیشها 
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الگ إلى إله موسی واني لا 





٤‏ الانوار الإيمائية 


فى طمس ضلالات الوهابية 





إلا بتره الله حتى اهل البدع المخالفوت لته. قبل لابي بكر بن عیاش : إن بالمسجد 
قومًا یجلسون للئاس ویتکلمون بالبدعةء فقال: من جلس للناس جلس الناس (لیه» لكن 
اهل الستة بقرت ويبقى ذکرهم؛ واهل البذعة و تون رغوت دکرهم, 
وفولا» الشبهون لفرعون الجهمية نفاة الصفات: الذپن وافقوا فرعون في جحده: 
وقالوا: إنه ليس فوق السموات» وان الله لم يكلم موسی تكليماء كما قال قرعون: طوقال 
فرعن یا همان ابن لي صرحا عي أبلع اماب . اب السموات فاطلع ی له موسی وإني 
باه کاقیا4 [غافر :۰۳۸ ۳۷]. 
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اه كاي ٠‏ فال تمالی: لك زین فرعون سره عا 


7 السہیل وما كيد فرعود إل في تباب ¢ [غاقر:۳۷]ء وقال تعالى : #وقال فرعرت يأبها الملا ما 


" علمت لكم من إله غيري ارد لي يا هام على الطين فَاْعَل لي هرسا علي أطلع إلى له موسئ 
1۰ فو > فد ام ہے هی وه . م ع فم "۱ 5 ۰ و ہے دجنع قا اج . اس 8 تج ل 2 
زإني لأظنه من الکاذبین . واستکیر هو وجتوده في الأرض بغير الحق وظنوا أتهم إلينا لا پرجمون . 
تاه وده فتاه في ایم فانط" یف اطعا الطالمين .رجاهم يدون إلى الاي 
يم لقیانة لا بصن وا في هذه الا رم الا هم من المفبُوحين 4 

ومحمد ية لا عرج به إلى ربه وقرقی عليه الصلوات ا خسی ۰ ذكر أنه رجع إلى 
موسی» إوآن فوصی قال اله + ارجم إلى ربك قله التخفيف إلى آمتك» كما تواتر هذا فی 
أحاديث المعراج ؛ فموسی حيدق مخمتا قي أن رنه فوق > وفرعون كلب عوسی في آن ربة 
فوق ۰ قالمقرون بذلك متبعون لوسى ومحعد؛ والمكذبون پذلك موافقون لعرعوث. 

و هذه احيجة عا اعتمد. عليها غير واحد من النظار: وهى ما اعتمد عليها أبو احسن 
الاشعری قن گار ۱ الأباتة» وذكر علة أدلة عقلة وصفعية 4 على أن الله فرق العالم وقال 
فی أوله: 

فان قال قائل : قد أنكرتم قول اخهمه : والقتریة واخوارح والرواتخی؛ رالمعتزلة ٦‏ 
والرجثةء فعرفونا قولکم الذي به تقولون؛ ودیانتکم التي بها تدینون؟ 

(1) هو ابو بكر بن عباش ين سالم الآسدي الکوقی: وثقه ابن معي وعيد الله بن احمد بن حل وابن حیان؛ 


ولد تة نمی أو ست ونسع؛ ريل : آنہ مات في نے ثلاث وتنعين وماتة. [ تہب التهليب 
۲ ۳۷-۳]: 
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الائوار الايمانية فى طمس ضلالات الوهابية ۳۵ 





الاعتقاد ان الله في کل مت 


من آفننند المعتقدات :و 


TE TTT PTET 

قال ابن كثير في تفسیره ی ضور ة الأعراف ای :5 

واما قوله تعالی " نم استوی عَلى الفرش" فللناسس فی هذا المقام مقالات كثيرة جدا نيس هذا موضع بسطها وإنما نسلك 
في هذا المقام مذهب السلقا الصائح مال والاوزاعي واشوري والليك بق سد والشافعي وأحمد وإسحاق بن راهويه و غیرھم 
عن أئمة المسلمين قدیما وحدیٹا وهو إسرارها كما جاءت من غير تکنیف ولا تشديه ولا تعطيل والظاهر المتدادر إلى أذهان 
السشبهین, منفي حن الله قإن الله لا يشبهه شيء من خلقه و" ليس کمثله نيع وو میم البُصيير" بل الامر كما قال الأئمة 
متهم نعیم بن حماد الخز اعي شيخ البخاري قال من شبه الله بخلقه کفر ومن جحد ما وصق اس يه نقسه ققد کفر ولیس فيما 
وصف اللہ به نفسه ولا رسوله تشيبه فمن أثبت ھ تعالى ما وردت به الآيات الصريحة والأخبار الصحيحة على الوجه الذي 
يليق بجلال اللہ ونقى عن اللہ تعالی النقائص ذقد سالك سبیل الیدی اه 
فال عبد الرحمن السعدي۔ رحمه اش في تقسيره:- [ ثم اسئوی على الغرش ] اسحدة4 استوام يليق یلال“ قوق جمیع 
خلقه . [ نم اسئوی على الغرزش |سیده الذي هو سقف المخلوقات؛ استواء يليق بجلالهباه 


وقول رسول ع للجاري[ این اللد محش ليا موی شالت ج تا رسول دی س ا زرواه عسلم 
0 صیة الققیه الزاهد محمد ين قح امین زخمه الله 


...هل یکمن للامة أن تتحد وهي تختلف فی معبودها هل هو في السماء أو في الأرض هل هو يعيد من خلقه حال عليهم ار هو ؛ 
مختلط بهم في اماکنهم ۲ لا يمكن لان هناك قرفا عظيما بين من يعتقد أن معبوده جل وعلی فوق کل شيءء ومن يعتقد أن : 


معروده اي كل بشن ور قل إتفاق نع هذا الاختلاقا, 


واری أن يبحث في هذا لاس بحا ولگون له الهزنات ای الجان الق ةا ررقي ها الامر رھب دوج اوا | 
۱ ضرة للعتیمین حا الله يعنوان العقيدة السلفية_ ‏ : 


لا بد من أن يتعلم المسلمون معاني القرآن, .. فکیف يام العم واصل العم الذي هو من کلام الله عز وجل هو اولی وأجدر : 


سلیما على ما كان عليه الصتحابة رضي اللہ عنهم. 





زتعي رر امو ما رای ولاق یہ کی تفي و تما ہد ھت ای 


و و وو ر ا کو و حم شرولا 






الامام المحدث عبد العزید لہ القتازی م | ض 146 :- 

والمتصود أن هذا المد الفا 57 تعتقده الجهمية المعطلة: ومن سار على سبیلھم من أهل البدع» من افسد المعتقدات 
و أخبتهاء واعظمها بلاء وتنقصا للخالق جل زعلا نعوذ باش من زيغ القلوب, 

فکیف أخى العسلم یکون الله معنا على الارضن وهو القائل [:۔ 

لب زصنخ اكلم الطب وَالعَمل الصالخ يرقغة] دسرور وَهُو الذي ينول الثيث] سرریود [وَهْوْ القاهِرُ فوئ ده ] 

تار رواء [أأمنثم من قي الستماء ان يَخْسف بكم الأرضن فاذا هي شمور * ام امنثم من في السْماع أن پرسیل غلیکم خاصب 

فستغلمون فا نذيز] سد »رو [وما قنروا الله خق قثره والأرْض جمیعاقبضنگة يوم القيامة والستعاات مطويات تيه 
سبحاتة ان ري الس 67 

" قال 





are‏ على من يعتقد أن الله جل وعلا وعز وتقدس- في كل مكان وهذه 
عقيدة اصحاب وحدة الوجود من الصوقية عليهم من الله ما یستحقون انتشرت بين العوام فقاموا یحاکون كلام ألتك 
العارقين من غير علم بما وراء هذه انعقيدة من اتحاده بخلقه أو حلوله فیهم واعتقاد سای فور اس سط الت 
اقضع من کفر فزعون وهامان وابي بن خلف ففرعون قال الله تعلى عنه [ وفال فرعون 14 ما عت لخم من 


خري فاوقذ لي همان على الطين فاجعل لي صرحا لعلئ اطلغ إلى إلله مُوسئ واني لأظنهُ مب الكَادِبين]القصبص 38[ ل 


فر عون َاهَامَان ابن لي صرحا لعلي ابلغ الآمنبَابا . * انلیا الستماؤات .. ] عفر 37-36 
ولم يعتفد أنه معه في الأرض. 
كتبه/ علي بن يحيى بن حضرم 
تقدیم آحمد بن يحيى النجمي کے امم 0 


نت 








۳۹۹ الائوار الإبمانية فى طمس ضلالات الوهابية 











مطبعة الإمام ۱۳ شار قرقول الئشیة بالقامة عصر 


میم آرسطاو ثم شيعه إل 
ما فيم من ال ان اللہ فو 
كلذ ولا قالوا بان نا 
ولاجل هذا رد فرعون عل 
إذ قال موسی ریا متکام 








الاتزار الايمانية فى طسی ضلالات الوهابية 


۸۳ 


هدا الآوان وعند کل أوا 
ق المرش خارح هذه الا کوان 
تکام ہالوحی والقرآن 
موی و بقدر على الا مان 


انا 


n‏ ج مسي 


۱ الشرح ) 1 جح هذا اااحد الزيديق بأسلاقه ف الديدقة والالحاد و يعدم عل 
سبیل الفخر والاغراء بالتأسی ممء فیقول قد كان لنا فا مضی ماوك عاندوا 
الرسن و کذبرم فا جاءوا به من إشات إلہ فوق الم‌رش م بکلام مسموع ! 
وذاك کفرعون [مام أهل التعطيل والحدء حبث قال وى ( وعا رب العالمين ) 
واللدق أن فرعون کان متجاهلا فقط » يتظاعر ہإنکارالصانع مع هلبه التام بوجو ده 
كا ق قوله تعالى حعابة عن موسى عليه السلام فى رده على فرعون ( لقد عبت 
ما نژ هولاء الا رب السموات والارض بصار) وكان هامان فما بروی وزیا 
آفر عون ؛ وکا هن مشا زه 1 (نکارہ رجحدہ ۱ وهو الذى ان فرعون آن اہی 


انظروا 
استند لال 
الوهابية 


لہ رجا یبا به آسیاب اسموات فطلع إلى لہ مومی ! وق ذلك دلیل واضح 


عل أن موسى کان قد آخبره أن ربة فى السماء؛ وإلا ما عزم على بناء الضرح.. 

و أما رون فعان من فوم مومی عليه ااسلام ؛ فبغى عليهم واستطال لسم 
۳ ا اہ عن اليكتوؤ وخ ابن الاموال ی حي ذاك عل الکفر باق وادعاء 
ان ما عنده من الال ۳۹ گے ما علق من عل الکیسا وحوہ وایس 

من فضل الله . 
وأما مر ود فکان ملكا جبار؟ فى آرض کنعان ؛ وهو الذى عاج |براهم فى 

ربه أن آتاء الله الاك ؛ إذ قال [براهم ری الذی حی وی یت ؛ قال آنا أحى وأميت 
فان ر ااصانم وادعی الالحية کا ادعاها فرعون امده . 

وأما جنسکیز خان فبو قاند الغول الطاغبة الذى خرح من بلاده يجتام البلاد 
الاسلامية لا فا وخر با حی استوی عل بنداد قصبه الخلافه سنة ٦۹ھ‏ 
فى عبد الستعصم فأحافا خر ابا . 











۳۸ الانوار الاپمانية فى طمس ضلالات الوهابية 


و 
و ص 
ایت فا رک 
25 3 
۶ سے ے هه 


ف 


2 








الائوار الايمائية فى طمس ضلالات الوهابية ۳۹ 


ہے ؟ ٥‏ الس 2ص 


قَال: کرٹ کی اتويت ای مُوسّی كله ا خ ر7 ته فَقَال: 
2 ی رَبك ریک فَاسْأَلَهُ التَحْفِيفٌ . فَقُلتٌ : قد رجف إلى 
ا > اھ 2 CD‏ 
بی حن 

لا عرش ہو إلى رب وید مت فلس الخس: 

أنه نه رجم إلى موسی؛ ون مہوسی قال له : ارجع إلى 
كلك فسلة التخفيت إلى آمك كما توائرٌ فى 'احادیثِ 
المعراج ". سس ولد قلات موسی في أن ره فوق 
END‏ و عون کت موسبی في أل رك 4 فوق. 
اقروت بذلك سد لموسی ومحمّلد والمک 8 1 





السابع عشر: اخبارة تعالى عن فرعون أنه رام 





(۱) أخرجه البخاری (۳۸۸۷)» ومسلم (۲۵۹) - واللفظ له . 
(۲) مجموع الفعاوی (۱۳/ ۱۷۳). 
(۳) مجموع الفتاوی (۳۵۱/۱۲). 
)٤(‏ مجموع الفتاوی (۱۳/ ۰)۱۷. 








۳۲۹ الانوار الإيمانية في طمس ضلالات الوهابية 





قال الله ۸ : ال زو یهن أبن لي مرا لمق 
أب اجب @ نبب لکوت الع رل اه موی 
و م كنز 4 [غافر : ۳٦‏ ۔ ۳۷]. 


ففی مذه الاية بيان ی ودلالة ظاهرت على أن 
موسی قد كان أعلمَ فرعون أن ربّهُ ‏ جل وعلا - أعلى 
وفوق» غمن أجل ذلك أمرّ ببناءِ الششرح؛ وَرَامَ الاطلاع 
إليهء ام موسی بالکذب فی ذلك وي ا تعلم 
أن الله فوقها بوجود ذاته فھمْ أعُجِر فهماً من فرعون. 

من العَجّب العجاب أن يدص الْجَهْعِيه أن می 
العلوٌ وَالفَوقِیّة أَحَذُوا عَقِيدَتَهُم عَنْ فزعون؛ وهذا من 
العجائب وقلب الحقائق. سُبِحَائَكَ هَذا بهتانْ عَظلیم! 

الثامن عَشّر: تنزية الله بل نفْسَهُ عن موجب 
الثقصان» وعمًا يوحِبُ التمثیل والتشبية. 

فنرَّهَ الله نفس عَن الوالدٍ والولدٍ والزوجة والكفؤء 


r.‏ ايت 


الانواز الايمائية فی طسی ضلالات الوهاية ۳۳۱ 


مناظرة بين وهابي ويهودي (علی سبیل الفرض والتقدیر) 

الوهابی یقول لليهودي: سخافة دینکم وسخافة عقولکم 
ظاهرة للکبیر والصغیر فدینکم باطل وأنتم کفار لانکم تقولون 
في التوراة المحرفة: إن الله نزل إلى الارض وتصارع سم 
یعقوب فصرعه یعقوب وکسر له رجله. 

یقول اليهودي: وآنتم معنا فى هذا موافقون لنا بل وآکثر من 
ذلك . 

بقول الوهابی: نحن لا نوافقکم فی هذا ولا نرضی بهذه 
الحقمدة . 

یقول اليهودي: ولکن آنتم على عقيدة آوهی من بيت 
العنکبوت. وظاهرة الفساد» بحیث لا يشك فى سخافتها 
عاقل . ۱ 

یقول الوهاپی: ومن أين, لك هذا وكيف تثبت علینا؟ 

یقول اليهودي: آنتم اعترضتم علینا لانتا قلنا : إن الله ينزل 
من العرش إلى الارض وتضارح مع یعقوب. فتحن قلنا: إنه 
خالط نبیا من الانبیاع» وهو یعقوب وتصارع معه» وآما انتم 
فقلتم كما قلنا إنه ينزل إلى السماء الدنیا بذاته من العرش» كما 
في کتاب شيخكم ابن تيمية شرح حدیت النزول ومجموع 
الفتاوی إنه ينزل بذاته من العرش الى السماء الدنيا ولا يفرغ 
منه العرش بل يكون حقيقة فی العرش وينزل حقيقة» وهذا 
يضحك منه المجنون وهو جمع بين نقيضين ظاهر . 

يقول الوهابي: ولكن أين ما زعمت أننا على عقيدة أبشع 
وأشنع من عقيدتكم؟ 











۳۳۲ الانوار الايمانية فى طمس ضلالات الوهاية 


یقول اليهودي: بعد ما انتهینا» فانتم معنا بانه فوق العرش 
بذاته وأنه ينزل حقیقة: والی هنا نحن وأنتم متفقون سواء 
سو الو 

يقول الوهابي : وأين بقیة الموضوع؟ 

بقول اليهودى : و آما عن مصارعته لیعقوتب فانتم فلتم ما هو 

بقول الوهایی : واعجا لك این هذا الذي قلناه وهو أبشع من 
ھذا؟ 

الیهودی يقول: فضيحة وعار وعیب وشنار علیکم وعلى 
مذهبکم وعلی ديتكم أن امامکم ابن تيمية في کتابه المسمی 
بیان تلبیس الجهمية المجلد الثاني الذي طبع في المدینه المنورة 
یشول : اولا محذور فی مماسته لشيء - تعالی - می 

وهنا كأن الأرض قد انخسفت وابتلعت الوهابی أو کان 
صاعقة لت عليه فقصمته ویخجل ویعری ويحتار مادا يقول 
وماذا یجیب؟ 

یقول اليهودي: ات انتج تجیزون غلی الله آن بخااط 
النجاسات وأن يكون فی حيض النساء وفي آفواه الکلاب وفی 
بطون الخنازیر وفى الحشوش وغيرها وأجرتم عليه أن يخالط 
الشیاطین . 
تيمية ومحمد بن عبد الوهاب وابن قيم الجوزیه وابن باز واين 








الا نوا الايمانية فى طمس ضلالات الوهابية ۳۷۳ 


یقول الوهابي وهو كأنه یحتضر: لکن نحن ما قلنا إن یعقوب 
شس له تا 

اليهودي يقول: لکن قلتم ہما هو آبشم من ذلك وهو أنه 
يجوز عليه أن يخالط النجاسات والشياطين ويما أنكم 
اعتقدتموه جسما وأنه قاعدا على العرش وینزل بذاته فشي 
المعنی قلعم يجوز غلیه أن تکسر رجله» لأن الجسم حادث 
مخلوق» ومن یجوّز على الله صفة من صفات الجسم فقد جوز 
عليه كل صفات الجسم ومن ضفات الجسم أن الجسم الذي له 
رجل يجوز أن تكسر رجله بل وآن تکسر رقبته . 

فيا لفضيحتكم أيها الوهابية التيمية النجدية القرنية التلفية 
العلفية السفلية ولیس السلفية. 

اليهودي مرة ثانية يقول للوهابی: أرأيت أن عقیدتکم أسخف 
وأحقر وأذل من عقیدتنا كما تزعمون. 

وهنا تظهر الحقيقة بأن الوهابية لیسوا من آهل الستة 
والجماعة وآنهم مشبهة مجسمة مکذبون لقول الله تعالى ال 
نله وی :6 


إن الوهابية ومن جهلهم وتخبطهم في عقائد التشبیه والتجسیم 
لا یستطیعون کسر عابد الشمس ولا کسر عابد الصتم لانهم لم 
یعرفوا التنزیه اضلا!! 

الضف الله رب الغالمیرم والعطاد السا عل ميا محمد 
وعلی آله وعد الع الظاهرين. 





۲ الائوار الإيمائية فى طمن خلالات الرهانية 





ویلہا 
الں سالة ابلد‌نبه 
فى ےقیسق 


لجاز وا حقیقة فی صفات اللہ تعالی 


اب نمكم 
a VTA — ۷۹‏ 


الع الارب 


وت على تصححہا بقدر الامکان وتعلبق حواشیها 
مر مر ال رز اوه کرم 


الدوس بالتحد ارام - 6ک المكرمة 


طع ل عة 
تخد عبد المحسن السکتی و الدخ محمد مر غيد المادى 
فاخي ال یه السلفة بالمدينة اانورة مدير دار الحديث کا المكرمة 


پک ۱ ایی ۷ 


۸ خارع التَاےة الا هر: 
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مین أو شذال فإذا قيدت بمعتى من المانی دات على القارنة فى ذلك العنی فانه 

يقال : مازلنا نسير والقمر معنا أو النجم معنا أو يقال : هذا العاع معن لجامعتة لك 

وان كان فوق رأسك ؛ فال مم خلقه حقيقة وهو فوق عرشه حقيفة ثم هذه | ابن 
الموة مخقاف أحکامپا محسب الراد فلا نا یا ما باج فی الأرض وما مرج | بل 
منوا € إلى قوله ( وهو مع آینا کم ) دل ظاہر اعاطاب على أن حم و 
هذه المیة ومقتضاها أنه میللم عاو شهيد علیسک مپیمن عم 35 وهذاامعی 
قول السلف أنه معہم بعامه وعسذا ظاهر اتلطاب وحقیفته وكذلاك | فى قو حقيقة 
( ما يڪون من نحوی ثلائة الا هو رابعہم ) إلى فوله ( هو معہم آینا کانوا) 

الآية ولا قال النی صلى الل عليه وسلم اصاحبه فى التار $ لا تحزن إن الل 

معنا 4 کان عذا اتا حقا عل ظاهره ودلت الخال على أن ج هذه المية هنا 

معية الاطلاع والنضر والتأبيد وكذلك قوله تم-الی ( إن الله مم الذين اتقوا 

والذین مم محسنون ) وكذلك قوله اوسی وہارون ( إننى معکا اسم وأرى ) 

هنا المدية على خلاهرها وحکنها فىهذه المؤاطن النصر والتاأبید»وقد یدخلعی‌صی 

من خیفه فیبکی و پشرف عليه آبوه من فوق السقف فیقول :لا تخف + آنا ممكك 

أو أنا هتا أو أنا حاضر » و#وذلك ينبه على العية الموحبة حم الحال دقع 

ااسکروه قفرق بین معنى المعية ومقتضاها ورا صار مقٹضاھا من مشاها 

فاختلف باختلاف المواضع فافظ المعية قد امل فى السکتاب والسنة فى مواضم 

یقتضی فى کل موضم آمورا لابقتتضيها فى الموضع الا خر(فاما)آن ختلف دلالتم) بحسب 

المواضم أو تدل على قدر مشترك بين جمیع مواردها- وان امقازكل موضم يخاضية 

فەلی التقدير بن لیس مقتضاها أن يكون ذات الرب عز وجل مختاطة بالحاق <تى 

يقال قدصرفت عن ظاهرها ونظيرهامن بعض الوجره ار بو بيةوالعوودية فإنہاو ان 

شترکت ف أصل الرو بية والاعبيد فلا قال ( رپ العالمین رب موسى وه‌ارون ) 




















۳۳۹ الأنوار الإيمائية فى طمس ضلالات الوهابية 





شرا كر لول وموابه 





او ی وی اس مس ہے .> سس وہب ٭ و 
ریز عمد الم رك ية لريب 


1 = ۲۸ ۷ هه 
ےہ وتعلبّیہ 


لل راوز 





(منه) ۲ فإن جوزت هذا: كان لخصمك ”2 أن یجوز " هذا. 
فقد رمك على قولك - ما يلزم منازعكء (بل: فولك آبعد عن 
المعقول) ۰ لآن نزول من هو فوق العالم: أقرب إلى المعقول من نزول من هو ابن 





جاح اس 4 نف ہہ ۱ ا ديمية 
حال في جمیم العالمء قإن نزول هذا لا يعقل بحال. يقول: 
وما فررت (منه)7؟ من الحلول: وقعت في نظيره» بل: منازعك ۔ الذي 1 
يجوز أن يكون فوق العالم وهو أعظم عنده من العالم وینزل إلى العالم -: آشد إلى 
تعظیماً )۱ منك. السما ء 
ولا يخلو 
ويقال له : : هل يعقل موجودان قائمان ہائفسھما أحدهما محایث() للآخر؟ . متھ 
العرش 


س فان قال: لاي بطل قرله . 
س وان قال: نعم» قيل له: فلیعقل أنه فوق العرش وآته ینزل إلى السماء 
الدنيا ولا یخلو منه العرش» فإن هذا ا إلى العقل مما“ إذا قلت: إنه حال في 


العالم. 








(۱) سقط (منه) من «س»- (۲) في «س»: ركان هذا لخصمك). 

(۳) في «ظه: _(يجيز) . (4) ما بين القوسین: سقط من «2». 

)٥(‏ سقط (منه) من لاس۱۷ اه 

30( الول : بضمتین؛ اختلف العلماء في تعریفه : 
فقیل: هو اختصاص شيء بشيء بحيث تکون الإشارة إلى احدھما عين الاشارة إلى الآخر. 
وقيل: عو؛ تافو الناعتء اي : التعلق ایحا الذىق به یضیر أحد المتعلقين نا 
للا ,وال خر ما به والعت یسعی محالان والمتعوت یسمی «محلاء. 
وقيل: وهو: عبارة عن اتحاد الجسمین بحیث تکون الاشازة إلى احدهما إشارة إلى الخ 
کحلول الماء فى الورد. 
انظر: التعوزفات (ص: ۰0٩۲‏ کشاف اصطلاحات الفتون (۱۰6/۲۷- .)۱۰١‏ 

(۷) سقط لفظ الجلالة من «س4 «هه. 

(۸) في «لده: (مجانب). )٩(‏ في «ك»: (من). 


۱۳۹ 





اتب) اد 1 یہی ا ا 

ا 1 . ۔ 

کروی ید سکوی بر 

4 ۱ 7× جو بے مت ۷ 
“رصاح رالا م TAKE‏ سا 

01س اک ١‏ يك ا دنس 

مھ یس جحل سس رر 
ا 


مس یج سسن 


و اي ول مس ان ۳4 
یمین رل 


پر سر 


تمزع دقام ند الاح رة اون 


اف 








الانوار الايمانية فى طمس ضلالات الوهابية 


الحامة؛ فإذا امتتم رفع التوع قامتناع. رفع الجنس أولی؛ ولیس 
هذا موضم الکلام في هته الاقوال. 

ولعن تذكر جوابًا عامًا فنقول: كونه فوق العرش ثبت 
پالشرع المتواتر واجماع شلف الامة مع دلالة العقل ضرورة 
نظا أنه حارج العالم» فلا یخلو مع ذلك: إما أن یلم أن يكون 
مماسًا أو مبايئاء أو لا يلزم. فان لزم أحدھما کان ذلك لازم 
للحق ؛ ولازم الحق حق» ولیس في مماسته للعرش وتحوہ 
مجذور كنا فى مماسته لکل مخلوق. من التجاسات والشیاظین 
وغير ذلك؛ فان تتزيهه عن ذلك إنما أثتساه لوجوب بعد الأشياء 
اعت ولكوتها ملعوئة*مطرودة» لم نفحه لاستحالة المماسة عليف 
وتلك سم مثتفية في مماسته للعرش ونحوه كما روي فى مس 





آدم وغیرہ!' ۱ ٭ وهلا جواب جمهور آهل الحدیث وكثير مر مر 
الکلام. وان لم یلزم من كونه فوق العرش أن يكون مماسّا أو 
مبایثا فقد اندفم السڑال. 

فهدا الجواب هنا فاطم من غير حاجة إلى تغیر القول 
الصحيح في هذا المقام؛ :وبين من قال: إنه فوق العرش» لیس 


)۱( قوله : : کما روي في مس آدم وغ و : الاقرب أنه يقد ما ورد في خلق آدم) وان 
الله خلقه نيدة + كما وردت الا حادیت الصحاح بذلك مثل ما ورد في قصة تحاج 
آدم وعمرسیےا وشه ١أنت‏ ت آدم الذي خلقك الله بيل18 , وهي في البخاري ومسلم 


سے کی ضحیح البخاري؛ کتاب التؤحيد) یاب؛ عي 
پا 0ل e‏ درس یج ار :26/8 ore (f‏ 





۳۳۹ 


کون الرب 
نوق الحرش 
ثایت ہالشرع 
المتواثر 


ابن تيمية 
يقول : لیس 


على الله 

آن یمس 
الشياطين 
والتجاسات 








۳۳۰ الائوار الإيعانية فى طمس ضلالات الوهابية 


مناظرة بين نصرانی وأخيه الوهابی 
(علی سبیل الفرضص والتقدیر) 

لو قال الوهابی للنصرانی: آنتم ما عرفتم الله» لانکم تقولون 
له ولد . 

يقول التصرانی : وأنتم الوهابية بنص شیخکم وامامکم ابن 
حديث النزول طبعة دار العاصمة الریاضص سنة ٩۳‏ ص/ ۲۱۷ ما 
نصه : وابوکم الذي فی السماء يغفر لکم کلکم. اه فنحن وأنتم 
سواء فى ذلك. 
فکد ©4. 

يقول التصرانی : آنا لا أؤمن بالقرءان» واذا اردت أن تحکم 
على بالكفرء فحكمك هذا أيضا يتطبق على ابن ٹیمیةء فماذا 
تقول في شيخكم ومرجعكم وإمامكم؟؟؟ 

هنا يخرس الوهابي ولا يغرف جوابا فيحاول أن يكسر 
التصرانی من غیر أن ستطع . 
ویعاش ها بالمماسة والمخالطة والمسافة والمکان. 

یقول النصرانی : وأنتم |خوانتا فى نفس هذه العقيدة» كما 
تذکر مولقاتکم بأن محمدا یعرج به إلى الله حقيقة وأن الله 
بذاته على العرش وأن محمدا يجلسه ريه فعه على العرش كما 
تض على ذلك ابن تيمية إمامكم واماعنا فی التجسيم والتشبيه 
في کتا ره مجن الفتاو ی المجلد الرایع ص ۷ . 





الاتوار الإيمانية :فى طمس ضلالات الوهابية ۳۳۱ 


يقول الوهابی : فيكف وصلت مریم إلى الله بزعمکم؟ 

پقول التضرانی : بما آنکم اعتقدتم الله جسما جالسا على 
أن یصل إليه هو الذي مکن مریم» وقد جوز إمامكم ابن تيمية 
فى کتابه المسمی بیان تلبیس الجهمية على الله المماسة 
والمخالطة فقال : إن داود يدنو يوم القيامة من الله حتی, یمس 

فلماذا تنکرون على |خوانکم النصازی ما قالوه فی مریم وقد 
جوازه امامکم ابن تيمیة على داود و محمل؟ 

وهنا آیضا گس الوهابی وینعضصح آمره ولا یعرف جوانا 
وهرة جديدة بجاو ل الوهابی کسر النصرانی . 

پشول الوهابي : ولكن نحن لا تقول إن الله تعالى له زوجة. 

يقول النصرانی: آنتم لما قلتم إنه جسم وقاعد وجالس 
یمس ویمس وبذاته فوق العرش ویطلع ويتزل ویذھب ویجیء 
بذاته وله عين حقیقیة؛ فاذا جوزتم عليه بعض صفات 
المخلوقين جوزتم عليه فی المعنی كل صفات المخلوقین فإذا 
جوّزتم عليه ذلك جاز عليه هذا أيضا بزعمكم فلا سبيل لكم 
او والإنكار علینا فيما قلتاه . 

وهنا تظهر الفضيحة الكبير بأن الوهابية موافقون لاخوانهم 
وافقوهم في التشبیه والتجسیم. وبعد أن اختنق الوهابي وآراد 
أن یظهر على النصرانی وآن پخجله . 

یقول الوهابی: آلستم في كتابكم تقولون: إن الله تعالی آمر 
بسرقة الاتانة - آئٹی الحمار = وأنه محتاج لها؟ 














۳۳۲ الانوار الإيمانية فی طمس ضلالات الوهاية 


الستم تقولون فی کتابکم: کل ما علق على خشبة فهو 
ملعون؟ وتقولون آیضا: إن المسیح قال: صرت لعنة لاجلکم؟ 

التصرانی یقول: وانتم آیها الوهابية معنا في هذاء بدلیل 
انکم قلعم إن الله جلس على العرش بعد أن لم یکن جالسا 
علیه. وهذا معناه أن الله محتاج إلى العرش لكي يجلس عليه. 
فكيف تنکرون على ما في كتابنا بان الله محتاج الى الاتانة؟ 
فالأتانة مخلوقة والعرش مخلوق. فلماذا تنكرون علينا بزعمکم 
ما تجيزونه لأنفسكم بأن الله تعالى محتاج إلى العرش والنتیجة 
واحدة في فولنا وقولكم. 

أما فی بقية المسائل فأنتم معنا ايضا!! لآن أمامكم الحراني يقول : 
إن التوراة والإنجيل الموجودين الیوم ألفاظهماما زالت كما آنزلها الله 
ولم تحرف . وهذا في كتابه المسمى بیان تلبیس الجهمية وقد أثبته 
عنه أيضا شمس الدين بن طولون فی كتابه ذخاتر القصر ص/ ۹١ء‏ 
فأنتم موافقون لنا على ما فيها بنص شیخکم. 

وهنا تظهر الحقيقة بأن الوهابية ليسوا من أهل السنة 
والجماعة وأنهم مشبهة مجسمة مكذبون لقول الله تعالى: ليس 
كمثله شيء . 

إن الوهابية ومن جهلهم وتخبطهم في عقائد التشبيه والتجسيم 
لا پستطیعون کسر عابد الشمس ولا کسر عابد الصنم لانهم لم 
یعر فوا التنزیه أصلا!! 

ولکن السئی بقوة علمه بالتوحید والتنزیه الذي عنله یکسر 
أهل الضلال. 

ولزيادة فائدة نذکر فی هذا الموضع ما ذكره بعض العلماء 
فى تنزیه الله عن المکان وهو متعلق بهذا الموضوع. 


الائوار الإيمائنة فى طمسن ضلالات الوهابنة ۳۳۳ 


قال بعض العلماء: والدليل على أنه مستغن عن المحل؛ 
وأنه لو افتقر إلى المحل لزم أن يكون المحل قديما لأنه قدیم 
أو یکون حادثا كما أن المحل حادت وکلاهما کفر. 

والدلیل عليه أنه لو كان له سحل لاتصف المحل به لأن ما 
قام بمحل يتصف به المحل» ألا ترى السواد إذا قام بمحل 
یتصف به المحل حتى یسمی المحل آسودا: والعلم إذا قام 
بمحل یسمی عالماء واذا كان هو صفة المحل لم یجز أن 
يكون قادرا عالما لأن الصفة لا تقبل الصفةء .والأحكام التي 
هي موجبات المعاني كالعلم لا يجوز أن یکون قادرا والقدرة 
لا يتجوز أن تكون عالمة. 

والدلیل علیه أنه لو كان على الحرش على ما زعموا لكان لا 
یخلو آما أن پکون فثل الحرش او أصغر منه آو آکبر» وفي 
جمیع ذلك اثبات التقدیر والحد والنهاية وهو کفر . 

والدلیل علیه أنه لو كان فی جهة وقدرنا شخصا آعطاه الله 
تعالى قوة عظيمة واشتغل بقطع المسافة والصعود إلى فوق لا 
پخلو آما أن یصل إليه وقتا ما أو لا یصل الیه . 

فان قالوا لا یضل إليهء فهو قول بنفي الصانم؛ لان کل 
موجودین بینهما مسافة معلومة وآحدهما لا یزال یقطم تلك 
المسافة ولا یصل إليه يدل على إنه لیس بموجود. 

فإن قالوا يجوز أن يضل إليه ويحاذيه فیجوز أن یماسه أيضا 
ويلزم من هذا كفران أحدهما قدم العالم لأنا نستدل على 
حدوث العالم بالافتراق والاجتماع . 

والغانی: إثبات الولد والزوجة على ما قالت التصاری لآن 
الذي یقطم المسافة ویصعد إلى فوق يجوز أن يكون امرأة 




















۲۳ الائوار الانمانية فى طسی ضلالات الوعابية 





تتصل به» وکل ذلك کفر وضلال تعالی الله عن ذلك علوا 
کا 

والحمد لله الذى ایّد أهل السنة والجماعة بالادلة والبراهين 
لنصرة دين الاسلام والصلاة والسلام على أشرف المرسلير 


معحمل وعلی ال و صحة , 


الانوار الإيمانية فى طمس ضلالات: الوهابية ۳۳۵ 
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۳۳۹ الائوار الإيمانية فى طمس ضلالات الوهابية 


وفي الإنجيل7): زان المسيم عليه السلام فال: ولا تحلفوا بالسماه فإتها 
كرسي ال)» وقال للحوارين: زان أنتم غفرتم للناس فان آباکم"*- الذي في 
السماه - یغفر لکم کلکم(؟ انظروا إلى طير السماه: فإنهن لا بزرعن ولا بُحصدن 
(ولا یجمعن في الأهواء)» وابرکم*) الذي في السماه زهو الذي)۲۷ پرزفهم" 
اقاستم افضل منهن؟» © . ومثل هذا من االشواهة كثير يطول به الکتاب. 

قال ابن قنبة: زواما قوله تعالى : وهر الى فى الک إل وني الأئف ١‏ 
لَك ٩4‏ فلیس فی ذلك ما يدل على الحلول بهماء وانما أراد أنه(" إله السساء ومن : 
فیها(۰۱۱۱ وإله الارض ومن فيه" ومٹل هذا من الکلام قولك: هو بخراسان أمير 
ریمصر أمير» قالامارة تجتمع له فیھماء وهو حال باحذهما أو بغيرهما هذا" واضح 
لا یخفی) . 





(۱) في ومختلف الحدیث»: زفي الإلجل الصحیح ). 

(؟) في ومختلف الحدپت»: (ربكم). 

(۳) في وك ووسخٹلف الحدیث»: (یغفر لكم ظلمكم). 

(4) ما بين القوسین : ساقط من و2:. اف في و«سختلف الحدبت» : (ریکم). 

(5) في وك : زوابوکم الذي في سماء برزفهم). 

(۷) في وتلاف الحدبث+؛ (ھو برزقهن). . . وهر الصحيم . 

رم هذا الاثر: آررده الٹھی قي العلو (می: ۶ رقال؛ (قوله + أبوكم) : كانت هذه الكلمة 
ستعملة في عبارة وی والحواريين» وفي المائدة: وفالت الیهرد وااصاری تحن 
آبناه الله وأحباژه4 فالابوة والبنوة قي قولهم لم یکوثرا بریدزن يها الولادة اصلا؛ بل: یمنون 
يه * بحبهم ويريهم ویراف بهم وهذء الكلمة؛ لم تستعمل في لنة هل الامة ولا يتبشي الان 
إطلاقها غانها قد هجرت بل ونزل نص کتابنا پلمها حيث بقول: #وقالت اللصاری المسیح 
اين اله ذلك تولهم بافراههم4 الآية. 

(4) سورة ال عرف: آية (86). (۰) تي ومخلف الحدیت»: (به). 

(۱۲(۰6۱۱) في «سختلف العدیت»: زواله عن فيه 

۳ في و«ستتلف الحدیت»: (وهذ!). 


۳۱۷ 





الافوزاز الايمانية فى اظمس فلالات الوسادة ۲۳۷ 
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بشم اة 


و اود 








۳۳۸ 





الائوار الايعانية فى طمس ضلالات | 


مختلف الحدیت: له: «نحن تقول نی قوله تعالی: اما 
وین من شرن نع الا و رام € [المجادند: ۷] أنه معهم 
بعلم ما هم عليه كما تقول لرجل و جهته نی بلذ شاسع : احدر 
التقصير فزني معك. ترید أنه لا يخفى علي تقصيرك. وکیف 
يسوغ لاحد أن بقول اه سبحانه وتعالى بکل مكان على الحلول 
فيه" مع قوله: « نع امش اوی @) ومع تولہ: « له 
تعکر لیب وکیف يصعد إلبه شيء هو معه؟ وکیف تعرج 
الملائكة والروح الیه وهي معه؟ ولو أن هؤلاء رجعوا إلى فطرهم 
وما ركيت عليه خلفتيم من معرفة الخائق لعلمرا أن الله هو العلي 
هر الاعلی: وأن الايدي ترفع بالدعاه الیه؛ والأمم كلها عربها 





- ى (الدابة والنهاية) ٦٦ء‏ اقات التحور یس وانتغویب<) "ید ٦‏ وقد 


اتی المولف رح الله على أبن فتية (في كتاب تفسیر سررة الإخلاصض) ص٦۸‏ 
و فان كلامآ کش مه فریقال: هو لأھل نے مثل الجاحظ لتمعتزلة + فرّله عطیب 
ال کم أن الجاسظ خحطیب ائممٹز47. 

(۱) كسب (سختلف السدیت)؛ طبر مدا مات مندارل؛ وهر باس (مختلف 
السديث) آو تتاںل مخطف السديث) آر (تأويل مشکل اتحدیت), اظر : عقدمۂ 
(نایل سكل القرآن) له: الذي قلمها احمد صقر ص ۲٢‏ 

(۷) نبهد: لا فرجد تي (ناویل مخت اتحدیث) رلا في (ط) 

(*) لياكم: أي ربكم اٹٹہ: وحرٹھا التسارى خيما بمد إلى الأقاتم فثلالة: الاب 





لو 





رالابن وروح القدس - وائعے ب (اباکم) لي الأثاجيل خیس بعلمؤمئين من - 


۸۹ 


هابة 


الانوار الايمانية فى طمس ضلالات الوهاينة ۳۳۹ 


ا زان طیر الما فانهی بر زر خی ولا پںہحصللں ۱ وأبوكم الذى في 


بار | الماء هر یرزتهن +12020019120 


و ع ۔‫ ر : 
اقرع بن وقال الإهام آیو بكر محمد ' بن إسحاق بن خزيمة في 


خبزیصة من 9 شاد ہے ۱ امد رن ۲ 
ينو كتاب التوحیده؟۴: هياب/ ذكر اليان أن الله عز وجل قي 


۳ الماءء كما آخبرنا في محکم نتزیله وعلی لسان تبيهء وكما هو 
معهّرم لی فطر المسلمین : علماای ^ و جهالهم وأحرارهم: 


'لاعساری۔ وأع' غير هم من یھود وكمشركين بلا يقال (آماکم) اي في السما» 
وهو عن باب التشریف+ ولهذا فزن كهرد لما فالوا: تحن أتاء اللب كال لوم 
بسرع؛ لو كان اثنہ بام لكحم تحيرئتي .. انتم من أب هر ابعبى. ‏ «اتظر 
تتصیل ئك فى كدلب اإظھتر لحي للشيخ رحمت الله القتدق ض١1175د*‏ 
تحقيق اميد حجاري السقاء عليم جار اترات العربي 

0 اهي كلام ؛بن تن مب (تلويل مختلف. السديك) مخفصرا من مفحات 
٭۸۳ ء۸2 . 

() في (ط4؛ محمف سالعطذ. 

( محمد بی اسحا بی عزیعۂ ہن العشرة الدلفة الحا امه الخالعي راي 
اتتصاليفب > دتا سنة ۲۲۸ هه يقرب به المثل في محة فعلم وادغانن: يلب 
بإعام مت وروی عله اليشارئي ومسلم هي غير #مسيحينء صقف کاب 
(الستد) أو (الكير) ومر يحثري هلى عد؛ کیب» ركاب (المسيح) وهو من 
نتم الکب راجٹھا وکاب (توحيد) كانت وتاك دعمه النه مع [۴۱۱ه) 
انظر ؛ (سیر اعلام التبلاء) ۰۳۵/۱۵ وزاتيناية وفتبابا» ۱۸۹/۱۷ ر(ئپلیے 
الا سا راثیتات) ۰۷۸/۱ و(غذرات الذف) ۲۲ 11 

(8) حر: (خداب انترحيد وإثیات صعات ارب عز وجل) رهو کاپ معہرع مندارل: 
رحیر؟ عفقد الدگنور عيد العزیز بن إيراهيم نشهوان وکپ متدمة تثاول قبي 
نبة هذا کاب لابن عزیمة ہما يعض عن غي راجم ۵٥٦-٦٤1‏ . 

(©) في (ل) راع): سننساؤهي. والتصويب من (کتلي ارحید). 








۳:۰ الانوار الايماتية فى طمس ضلالات الوهابية 
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الانوار الايمانية فی طمس ضلالات الوهابية ۱:۱ 


النشأة الاولی وغيرها. 


وفضل عباد الله الضالحين يبين فضل الواحد من نوعھم؛ فالواحد من نوعهم إذا ثبت 
فضلهم على جمیع الأعيان والاشخاص؛ ثبت فضل نوعهم على جميع الانواع؛ إذ من 
المنتتع ارتفاع شخص من أشخاض النوع المفضول إلى أن يفوق جميع الاشخاص والانواع 
الفاضلة ٭ فان هذا تبديل الحقائق وقلب الأعيان عن صفاتها النفسية». لکن ریا فاق بعض 
اشخاص التوع الفاضل مع امتياز ذلك عليه بفضل نوعه وحقيقتهء كما أن فى بعض الخيل 
ظ ما هو حر مج عض الت »ولا یکون رامن یع یل 

ابن‌تیمیه | ١‏ إا خن هلان مد جلت العلماء لین رى نت ٹن اتک اس رت 
محمد على روی ذلك محمد بن فضیل؛ عن ليثء عن مجاهد ۰ في تفسير: «إعسئ أن يبك 
اعت ربك مقاما محمودا» [الإسراء:۷۹] وذكر ذلك من وجوه آخری مرفوعة وغير مرفوعة. 
قال ابن جرير : وهذا ليس مناقضاً لا استفاضت به الأحاديث من أن المقام المحمود هو 
الشفاعة؛ باتفاق الائمة من جميع من ينتحل الاسلام ويدعيه» لا يقول: إن إجلاسه على 
العرش متکراً - وإنها أنكره يعض ایهم - ولا ذكره في تفسير الآية منكر ۰ وإذا ثيت 

فضل فاضلنا على فاضلهم ثبت قضل التوع على النوع ‏ اعتی صا تا عليهم . 
وأما الذوات ‏ فان ذات آدم خلقها الله نید وخلقها الله على ضورته ونفخ فيه من 
روحه» ولم پثیت هذا لشیء من الذوات ۰ وهذا بحر یغرق فيه السابح ؛ لا یخوضه إلا 
کل مؤيد بنور الهداية» والا وقع اما في تمثيل ء أو فى تعطیل . فلیکن ذو اللب على 
بعبيرة إن واه جلعه "مرماة رمیا ۰ وفوق كل يلم علیم عليم . وليوقن کل الإيقان بان ما 
جاءث به الاثار وید جي - ظاهرا وباطة ساق تک کت تا زاب اھ ھا ۵ فورب 
السماء والأرض اه لحق مثل ما ا آتکم تنطقو ۵الذاریات: ۲۳] فلا تلجن باب |نکار » ورد 
وامساك واغعاض - ردا لظاهره وتعجباً من باطنه ‏ حفظاً لتواعدك التی کتبتھا بقواك 

وضبطتها باصولك التي عقلئك عن جتاب مولاك. ۱ 
إياك مما یخالف الثقدمین من التنزیه وتوق الشمكيل والتشییه. ولحمري إن هذا هو 
الصواط الستقیم» الذي هو آحد من السیفء وآدق من الشعر» ومن لم یجعل الله له نورا 

قما له من اتور 

وأما الصفات التی تتفاضل »فمن ذلك الياة السرمدية والبقاء الابدی فى الدار الاخرة 
ولیسی للملك كر عن عدا وا كانت حياتنا هذه متغوصة بالزت فقد. القت أن 


۳۳۹ 











۲۲ الائوار الايمانية فى طمس ضلالات الوهابية 
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الائوار الايمانية فى طمس ضلالات الوهابية ۳:۳ 





ابناتيعية | نظر داود إلى خطرعنه(٩‏ ولی هارا قینادیه ۲۳۹ الله عز وجل: 


ل تعوی یا داود» ادن یں فلا یرال يدنه حت يمجن بعضه "۲ . ورواه 

| اود وک عزو E‏ عن بخ 37 وعن ماع ہے کا عل 
ابن عمیر کوان ام عنکتا لزل € [ص: ۰۲۲۵ قال : ذکر الات 
دخ عحمیز ان ثم عند ۹ صن - 9 در دنو 
سے (TOUS‏ 


حير 24553 9 ا : ١‏ 
قال - - و قل روی أشد من هذا عن م‌جاهد) خر ووا| مین 


2 كيار العلماء قال ابن سمد:«کان اين عباس بعدنا عمي إذا آتاه آهل الكوفة 
یسالوثه قال: عائرئی وتک الج آم ساگا (یعتی معد ين چیر)* وکان 
سعید فیسن حرج من القراء على الحجاج بن يتوسف. كله الحجاج 
سته(۹8ه) وکان یومثذ ابن تع وأريعين ستة. 
انظر : (التلقات) لابن مد ۲۵۷/۲ و(سیر اعلام البلاء) للذهيبي ۳۲۱/۶ 

. فی ج: خطیته» وقی (السته) للخلال : خنصنه‎ )١( 
. في ج و(السته) للخلال: قیتادی‎ ( 
آخرےہ الخلال فيی(الستة) ۲۲/۱ (۲۱۹) وإسنادہ صسیف؛ لان قیه محمد‎ .)۳( 
ابن یشر » لبن يعمذة» كما تقدع ترجمته: ضی۲۱۸.‎ 
۲۱۸ تقلامت ترجته می من‎ 0 
. ٥1ض عفان الوري» تقدست ترجه فى‎ )٥( 
متصور بن المخمر بن عبلانه السلمی» ابر عاب کرفی. ثقة ثیت. وکان‎ )1( 
 )ه‎ ۱۳ ۲( لایدلسی» هن طبعه الاعشی: عنات سنه‎ 
(تعريب اللهفیب) لاين حجر ۲۷۱/۲ وانظر: (الچرح والعدیل) لابن آبي‎ 
حاتم ۷۸ء‎ 
تقدعت ترجمتة فى ص٥٣ ۔‎ )( 


(۸ بقدمت ترجته قی ص٥۵‏ . 


(۹) قتدم تخریح هذا الأثر فى صس90, 
(۱۰) آی؟ ابت حاهت. 
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الانوار الايمائية فى طمس ضلالات الوهابنة 


قيل قبل هذا : إنه قد قیل : لیس فی العالم نسخة بنفس ما أنزل الله 
في التوراة والانجيل 6 بل ذلك هيدل ۽ فان التوراة انقطع تواترها والانجیل 


ثم من هژلاء من زعم أن كثيبراً مما في التوراة أو الانجيل باطل لیس 


e |‏ الله » کت اس لك ےرت 
E‏ 4 ۱ 5 





االو القول الشالث . وهو أن فى الأرض نسخاً صحيحة : وبقيت 
الى عهد النبى ية » ونسخاً كثيرة محرفة » ومن قال انه لم يحرف شيء من 
النسخ فقد قال ما لا یمکنه نفيه ء ومن قال جميع اللسخ بعد الثبي 
قد حرفت فقد قال ما يعلم أنه خطأ » والقران یأمرهم أن يحكموا ہما أنزل الله 

في التوراة والائجیل . ويخير أنه قيهما حكمه » وليس في القران خبرأ 
25 جميع النسخ . 


وإذا كان كذلك فنقول ٠‏ هو سبحانه قال : 


« ولیخکم أل الانجیل بَا أل اه فيه 4 ٠١‏ 

وما أنزله الله هو ما تلقوه عن المسیح » فأما حکایته لحاله بعد أن رفع 
فهو مثلها فی التوراة ذكر وفاة موسى عليه السلام ء ومعلوم أن هذا الذي في 
التوراة والإنجيل من الخبر عن موسى وعيسى بعد توفيهما ليس هو مما أنزله 
الله ومما تلقوه عن موسى وعیسی ۰ بل هو مما كتبوه مع ذلك للتعريف بحال 
توفيهما » وهذا خبر محض من الموجودين بعدهما عن حالهما » ليس هو مما 


(۱) سورة المائدة آية رقم 4۷ 
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الانوار الايمائية فی طمس ‏ ضلالات الوهابية ۲۷ 


فيها حكم الله 4 إخبار عن الیهود او جودین؛ وأن عندهم التوراة فيها حکم الله وكذلك 
قوله : ۶ َلَيْحَكُم أَهْلْ الإنجيل بما أنزل الله فيه #هو أمر .من الله على لسان محمد لاهل 
الإخيل 1 ومن لا يؤمر على لسان متحمد خيلا . 

قيل قبل هذا : إنه قد قيل. : ليس في العالم نسخة بنفس ما أنزل الله في التوراة 
والاغیل ہل ذلك سدل؟ فان التوراة انقعلع تواترهاء والإنجيل / إنغا اخد عن أربعة. 

ثم من هو لاء من زعم آن کر ما 0 التووأة أو الإخيل باطل لتق من کلام الله 
حرفوا :معائيها اریز ر شلات ال کا ساسا الا ۱ وح الققول 
الثالت) رهق آن فى الأرض نسخا صحیجة) وبقیت إلى عھد النبي و ب ونیا كثيرة 
محر فة . ارعن قال : إنه لم يحرف سء من من النسخ فقد قال ما لا كله نفيه» ومن قال : 
جميع الشسخ بعد النبي بيو حرفت؛ فقد قال ما یعلم أنه خطأء والقرآن پامرهم آن یحکموا 
ما أنزل الله فی التوراة والاجیل؛ ویخر أن فیهما حکیه ولیس فی القرآن خبر آنهج غیر وا 

وإذا كان کذلك» فنقول: هو ۔ سبحانه - قال : 8 وليحكم أهل الإنجيل بما أنزل الله 
فيه [المائدة: ۲6۷ وما أتزلة الله هو ما تلقوه عن السیح + فاما خكايته لاله بعد أن رفغ 
تهو مٹلھا في التورأة ذكر وفاة مو سی ت عله السلام - ومعلوم آن | الذي فی التوراة 
والاجیل - هی ابر من موسی وعیسی يعد توفیهما لیس هو ما آنزله الله وعا تلقوه 
خن موصی وعیسی ؟ بل هو مما کتبوه ضع ذلك للتعریف بحال توفیهماء وهذا خبر محض 
من/ الوجودین بعدهما عن حالهما» لیس هو مما آنزله الله علیهما ولا هو مما مرا يه قي 
حیاتهماء ولا ما أخبرا يم التاس . 

و کذلات : ۾ لستم عل شيءٍ حى تقیموا را والإبجيل وما آنزل إليكم من ربكم» ء 
وقوله: ( ولو أنهم أقاموا التُوراة والانجیل وما أنزل هم من ربهم لأكلرا من فوقهم ومن تحت 
آرجلهم € + فإن إقامة الکتاب العمل با آمر الله به فی الكتاب من التصديق بما آخبر به على 
لحان الرسول . وما کتبه الذين نسخوه من بعد وفاة الرسول ومقدار عمرہ وئتحو ذلك؛ تی 
هو مما أنزله الله على الرسول؛ ولا مما آمر به ولا آخبر به؛ وقد يقع عثل هذا في الکتب 
الصتفة ‏ ینف الشخص کتانا» فیذکر ناسخه فى آخره عمر الصنف. ونسبه وسئه» ونجو 
ذلك ما لیس هو من کلام الصنف. 

ولهذا آمر الصحابة والعلماء بشجرید القران» وألا يكتب فى | لصحف غير القرآن؛ قاذ 
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الانوار الايمانية فى طمسی ضلالات الو هانية ۳۹ 


یقول: لم 
يحرف شيع 
من حروف 

الإنجيل 

والتوزاة 


الیسول على أن الذى يطلق لان فی كلة واحدة اُنہا قد حریت عليه سواء کان 
قذ دخل بها الزوج أو ل یدخل » ور واہ فى البحرعن ان‌عباس‌وان عر وعالشة 
وأ هريرة وعن على کرم الله وحبه والناصر والژید وی ومالك و مض 
الامامية اه . 

فلاتصح فسنة الإفناء بعدم الوقوع إليهم: بعد هذا البيان الصريم ۰ وأما إن 
کآن 'يزيد أن بیس صر مذهب الاسماعیلیة من مقبره فنا فى حاجة إلى مناقشة 
مہہ ) فلیجرب حظله بد أن يصف العبيديين مدة بطير . 

وأما كلامه عن أحند ن تيمية وتمینه الجرىء بأنها جاهدا فى سبيل الله 
بالجبر بهذه السألة » فقول كنا نود أن لا نطرقه لولم يتعرض لذ كرها بتنويه شأ نما 
فلا بأس فى الاشارة إلى بسض ما فيهها من صنوف الزیغ ء ليم جليا آنھمالیسا عقام 
القدوة فى مثل هذه السائل » وأنها ليسا من الجاهدين فى سبيل اللہ فى إثازتها 
فتنافى مسائل اعتقادية وعلیة خطرة» ولا بکون الجهاد فى سييله بتفریق كلة 
امین وبإثارة الفتنييتهم بباطل » ول يكن( رفم اللام عن الأعمة الأعلام )له سوی 
خطوة تمبيد لنفسه مخادعة منه کا لا ممق على من درس حیانہ ۔ 

ولو قلنا ل يبل الاسلام فى الأدوار الأخيرة يمن هو أضرمن ان تيمية فی 
تفریق كلة السامین ما كنامبالقين ذلك » وهو سهل متسامح مع الیہودوالتصاری 


يقول عن كتبهم : إنها لم حرف حریفا انظیا .فا کنسب بذلكإطراءالستشرقين 
له شدید غليظ الخلات على فرق السلمین لاسیا الشيمة کان يتعثر فى أذياله سم 


وراه إقناع والى الشام أقوش الافرم ار بة الكسروائيين حتى تم له ما أراد 
وهو فى صفوف انار بين واو لا هذا التشدد معبم ومع شيعة الجبل لا بق فى رض 


۲ػ۷ 








۲٥۰‏ الانوار الإیمائیة فى طمن ضلالات الوهابة 


مناظرة بین وهابي وعابد البقرة 
(علی سبیل الفرض والتقدير) 


بقول الوهابی لعابد البقرة: آنتم کفار ودینکم سخیف لا يقبله 
عقل لانکم تعبدون البقر 

عابد البقرة يرد على الوهابی : وانتم کفار ودینکم اسخف من 
دیئنا وانتم دینکم وعقیدتکم نسخر منها نحن وغیرنا من الئاس 

یقول الوهایی : وکیف هذا؟ 

عابد البقرة یقول: آما نحن فتعبد حجما کبیرا ضخما كثير 
النفع والفوائد فالبقرة نحن نراها ونتتفم بها وانتم کذلك 

يقول الوهابی: وکیف هذا؟ 

عاند البقرة بقول : البقرة تعطینا الحلیب وحلیبها يعمل منه 
الجین واللین ویستخرج منه الزيدة ویعمل مته ادوية وکثیر من 
الاطعمة ونبی المسلمین محمد یقول : علیکم بالبان البقر فإنها 
ترم من کل شجر . تأكل من الاشجار النافعة فیکون فی حلیبها 
شفاء من الامراض ونفم وفائدة كبيرة وعظامها یتخذ منها 
الامشاط والاوانی والاوعية والاسلحة وجلدها یتخذ منه الثیاب 
والیسط والفوش واشنیاه كتير واليفرة تلفح فى خرائة الارض 
وفي التجارة وحتی روثها يستعمل لاجل الزرع وفوائدها نحن 
وانتم نشهد بها. وأما انتم ايها الوهابية فتعبدون جسما صغیرا 
حقیرا لا نحن رأيناه ولا انتم ولا شهدنا له نفعا ولا آنتم 

الوهابی یقول: وکیف هذا؟ 

عابد البقرة یقول: فهذا امامکم وشیخکم الذي تعتبرونه 
المرجع الأول وتنادون باسمه في کل محفل وتعملون له دعاية 


١اا‏ ااا | 





الأتوار الإيماتية فی طمس ضلالات الوهابية 01 


دولية وتسمونه بشیخ الاسلام ابن تيمية الحراني فانه في کتابه 
المسمی بيان تلبیس الجهمية يقول: الو شاء الله لاستقر على 
ظهر بعوضة فاستقلت به بقدرته ولطف ربوبیته فکیف غلی عرش 
عظیم) فكم هو حجم البعوضة؟؟؟ 

يقول الوهابي : صغیر جدا 

عابد البقرة يقول: فالذي يستقر على ظهر البعوضة یکون 
آصخر منها عادة فما هو بزعمکم؟هل هو نملة آم قملة؟ 
والبعوضة تحمله وتطیر به كما یقول ابن ية 

الوهابی وكأنه يبتلع لسانه ویقول: ها ها ها. 

وهنا الوهابي پسحق ویمحق ویحرق ولا يعرف جوابا 

عابد البقرة یقول: أرأيت كيف آنکم تعبدون جسما صغیرا 
حقیرا لا تعرف له فائدة ولا منفعة ونحن نعبد البقرة التي دکرنا 
لك شيعا قلیلا من متافعها الكثيرة. 

وبهذا يشبين أن عقبدة الوهابية آسخف من عقيدة عباد البقر ولا 
پستطیع الوهابي أن يقيم الحجة علی عابد البقرة ولا أن یکسره بل 
العکس هو الظاهر وکلاهما یعبد جسما مخلوقا ضعیفا عاجزا وجد 
بعد أن لم یکن والجسم لا یخلق جسما ولا یخلق نقسه » وهنا 
تظهر العقيدة الضحيحة السليمة وهي عقيدة آهل السنة والجماعة 
بان خالق العالم الذي ليس جسما بالمرة وليس حجما ولا شبيه ولا 
مثیل له هو وحده الذی يستحق العبادة وأن ما سواه لا یستحق 
العبادة. والسني هو الذي يكسر عايد البقر والوهابي الذي يعيد 
جسما أحقر من البعوضة. فيا لسخافتهم. 

والحمد لله الذي أيّد آهل السنة والجماعة لفهم الحق 


واشاعه و تیاده و نصر ته . 
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الاتوار الايمانية فى طمس ضلالات الوهابية ۳۵۳ 


ولا حملة العرش حملوه ۳ بقوتهم ولا استقلوا بعرشه ولکتهم 
حملوه بقدرته 20 
وقد بلغتا أنهم حین حملوا العرش وقوقه الجبار في عزته وبهائه 
(EE:‏ | عن حمله واستکانوا» وجوا على زکبهم» حتى اقترا 
(ل حول ولا قوة إلا بالف فاستقلوا به بقدرة الله وارادی(4) 
ورلا فلك ما استقل به الغرش ولا الحملة) ولا السموات 
۸۳۵ ضهن ولو قد شاه لاستقر علی ظهر 
بحوضة» فاستقلت به بقدرته و اطت ربوسته فک علی 
عظيم أكبر من السموات والآرئ 019 وكيف تتكر أيها التفاخ 34 
أن عرشه یله والعرش آکبر من السموات السبع والأرضي 
السیع؟ ولو كان العرش فی, السموات والارضین ما وسععه. 
ولكنه فوق السماء السايعة. 

فکیف تنکر هدا وأتت تزعم آن الله فی الارض في جمیع 
آمکتتها والأرض دون العرش فی العظمة والسعة؟ فکیف تتلہ 
الأرض في دعوااكء ولايقله السرش الذي هبو أعظم منها 





() (حملون) غير موجودة في (رد الدارعي على المريسي) - 

)۲( في (رد الدارمی على العریسی) زيادة من قوله: (يقبرته ونلیتته وارادتد 
وتأییده للا ذلك.عا أطاتر! حسلة). 

)۳ سيأتي الحديت مع تخریبه كاملا ص۲۵ . 

)£( اواو غير موجودة في (رد النرامي على المریسی 

( ھی( د الدارمی على المريسي) : (ولا الا ڈ6 

0( قي (رد الدارمي على المریسی) : (والأرضين السبع). 

( في (رد الدارمي على المريسي) و (ط): (القاج), 


7 











o4‏ الاتوار الإيمانية فی طمس ضلالات الوهابية 


العقيدة الوهابية البهائمية الشيطانية البقرية 
وهي مأخوذة من كتبهم هكذا 
قال الله تعالى في القرءان الكريم ۶2 ی 2 ر 
سمعویت ‏ او رمقاورت إت الا لا الاش بل هم ۱ صل کیل 4 
[سورة ار قان ]. 


م وو 


قال الله تعالی ۰ رکد درا یجهشر کور م الکن والانس ن لب قوب 
لا َو ولج عبن لا یروت با وم ادان لا بسمعوں چہا وليك کالاشتي بل 
هم اصل کیت هد | شنت © > [سووة الاعواف]. 

الوهابية والبقر 

من قال إن عجائب هذه الدنیا سبعة فقط؟! بل هي أکثر 
بكثير!!!! ومن أعجب هذه العجائب التي جعلها الله فى هذه 
الدنيا أن فرقة بزغت ونبغت وظهرت تتستر باسم الاسلام 
وباسم الستة النبویة وهم «الوهابية» أدعياء السلفية والسلف منهم 
براء» يحاولون بكل وسيلة بزعمهم لاثبات أن معبودهم 
وخالقهم بذاته في السماء: وهذه عقيدة واهية لأثها مكذبة 
للقرءان» فالله تعالى قبل أن يخلق السماء كان موجودا بلا 
مكان وبعد أن خلق السماء ما زال موجوذا كما كان بلا مکان؛ 
وهم يقولون انه بذاته في السماء واحتجوا بذلك بزعمهم 
بالحمير والبقر والبھائم والحشرات» فهذا إمامهم في التجسيم 
والتشبيه ابن قيم الجوزيةء الذي هو تلميذ المجسم ابن تيمية 
الحراني وهو الذي نشر كتبه وعمل على بث عقيدة التشبيه 
والتجسیم بعد ابن تيمية» وابن قيم هذا لا یتورع ولا یخجل 
من الكذب على الله ولا على دينه وهو الذي قال فی كتابه 








الانوار الايمانية فى طمس ضلالات الوهابية ۷۵۵ 


المسمی اجتماع الجیوش الاسلامية ص ۲۹۷ مستشهدا بزعمه 
بعقیدة آئمته وآسیاده آساتذته ومشایخه المجسمة المشبهة تاقد 
ذلك حن الجسم آبو اسعاعیل الهروي ميا علي رسوت الله 
ي قال ما نضه: «آکرموا البقر فانها سيدة البهائم ما رفعت 
طرفها إلى السماء حياء من الله - عز وجل - منذ عبد العجل 
۵ ثم قال «والمقضود أن هذه فطرة الله التى قطر عليها 
الحیوان حتی آبلد الحیوان الذي نضرب ببلادته المثل وهو 
البقر». .انتهقی 

فعلق عليه محقق الکتاب خجلا وقائلا ما نصه اذکره ابن 
الجوزي في الموضوعات ۳/۳ ثم قال : هذا الحدیث موضوع. 
والمتهم به عبدالله بن وهب النسوي؛ قال ابن حبان: كان 
دجالا يضع الحديث على الثقات لا يحل ذكره الا على سبيل 
القدح فیه». . . انتهى 

لکن ابن القیم استعخل لیس غقط ذكرة پل الاستشهاد به 
(معتقدا بصحة الحدیت) للانتصار لعقیدته: التجسيفية الباطدة 
الحلولية عقنيدة التوراة والانجیل المحرفین والفلاسفة 
الملحدین!! التي یحاکم ویکفر ویضلل بها الوهابية المسلمین. 
والعیاذ بالله من خزعبلاتهم وخرافاتهم إلى کل المخدوعین 
بالحركة الوهابية والی کل المغرر بهم وإلى کل من له عقل 
سلیم والی كل عاقل ومکلف؛ انظروا الى اتباع این تيمية 
ومحمد ابن عبد الوهاب وابن قيم الجوزية» انظروا إلى الحركة 
الداعية إلى تکذیب الله وتکذیب کتابه انظروا إلى الفرقة 
المارقة الضالة الوهابية الذین یضحکون على سفهاء الغاس 
ویموهون علیهم باسم الدین؛ والاسلام كيف أنهم یعتقدون هذه 
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العقيدة الكفرية البشعة الشنيعة التی لو سمعها آبو جهل لربما 
أغمى علیه من شدة ضحکه: ولو سمعها آبو لهب ريما انتحر 
وی ٹوا عماء المشرکین الاوائل زيما لعرقوا أن الوهانية 
تنطبق علیهم آیضا هذه الایات التي مرّ ذکرها وانهم کالانعام 
بل هم أضل سبیلا. 

فاعجبوا أيها العقلاء من عقيدة الوهابية السخفاء الذین کذبوا 
وافتروا حتی على البقر والصقوا بها هذه التهمة فالبقرة لم تسلم 
من افتراءت الوهابية بل وصلوا فى ضلالهم وغیهم إلى أن یلصقوا 
بها هذه الکفرية مع أن البقرة من البهائم التي لا عقول لها ولیست 
مكلفة وهم اتخذوها إماما ودلیلا في عقيدتهمء وهنا لعل الهندي 
راج كومار وجماعته الهندوس يقدمون وساما كبيرا للوهابية على 
إظهارهم لعقيدتهم التي اتخذوا فيها البقر أثمة وأساتذة لهم وهذا 
یفرح الهندوس وعباد البقر . 

وما هو القاسم المشترك بين الهندوس واخوائهم الوهابیة؟ 

هؤلاء یعبدون البقر وهؤلاء آخذوا دیتهم من البقر بزعمهم وهذا 
دلیل على بلادة عقول الطرفین تبا وسحقا لسخافه وخزعبلات 
عقول الوهابية التي هی آبلد من البقر وعقيدتهم الخرافية . 

الوهابية والحمیر 

وها هو ابن قیم الجوزية من يأخذ عقیدته الحمر الوحشية 
مرة ثانية في کتابه العسمی اجتماع الجیوش الاسلامية صن ۲۹۲ 
و ۲۹۷ يقول ما نصه: اوفی هذا الباب قصة حمر الوحش 
المشهورة التی ذکرها غير واحد انها انتهت إلى الماء لترده 
فو جدت الناس حوله فتأخرت عنه فلسا جهدها العطش رفعت 
رأسها إلى السماء وجارت إلى الله سبحائه بصوت واحد. 





الاتوار الإيمانية فى طمس ضلالات الوهابية ۳۷ 


فارس الله سبخانه علیقیا السماء بالمطر ع شريت 
وانضرفت . ۰ ءانتهیی 
وهذه القصة الحميرية مشهورة عند آصحاب العقيدة الوهايية. 


الوهابية والنمل 

وها هو إمام الوهابية ابن قيم الجوزية بعد أن تمشیخت عليه 
البقر والحمير يتتلمذ على النمل من جديد فيقول فی کتابه 
المسمی اجتماع الجيوش الإسلامية ص ۲۹۷ ما نصه: «قال 
الامام آحمد: حدئنا وكيع قال حدثنا مسعر عن زيد العمي عن 
أبي الضدیق الناجي قال: خرج سليمان بن داود عليهما السلام 
يستسقى بالناس فمر على نملة مستلقية على قفاها رافعة أحد 
قوائمها إلى السماء وهي تقول اللهم نا خلق من خلقك ليس 
بنا غنی عن رزقك فاما آن تسقینا أو تهلكيا؟. . .انتهی 

وزید العمي الرواي لهذا الحدیث ضعیف واهي الحدیث 
متهم بالوضع؛ راجع الکشف الحثیت عمن رمي بوضع الحدیت 
وکذلك الکامل نی الضعفاء و تهذیب التهذیب وهن العجیب اف 
الالبائی الذي ۳ ليس اهلا للتصحیح والتضعیف هو نفسه 
ضعف هذا الحدیث فی کتابه «ارواء الغلیل)ء ‏ والحدیت 
الضعيف لا یسح بد ھی العقاقدہ رانظروا الى این فين قیف 
يحتج لعقیدته الواهية بحدیث الوهابية تضعفه. 

واما الذین صححوه من الحفاظ کالحاکم ووافقه الذهبی 
وممن نقل تضحيحه عبن الدارقطنی ملا على القاري فقال فی 
هذا الحدیث في کتاب مرقاة المفاتیح شرح مشكاة المصابیح 
كتاب الصلاة باب الاستسقاء ص ۱۵۱۰ طبعة دار الفکر: "افيه 
اظهار عظمة الله تعالی وقدرته» وغناه عما سواہ وفیه بیان 
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رأفته ورحمته على كافة المخلوقات» و|حاطة علمه بأحوال 
سائر المو جودات: و انه ميس الأسبات» وقاضی الحا جات ؛ 
رو اه الدارقطنی بسند صحیح!. 

وهممن آورده محتحا ره این حجر الهیتمی فی ما من يحرج 
إحياء آلترآث العربی کثاب الصلاة باب صلاة الاستسقاء 
ص٤۷‏ - ۷۵ فقال ما نصه ؛ قو کذا البهائم فى الأصح لان 
الجدب قد أصابها أيضا وفی الخبر الصحيح «آن نبيا من الأثبياء 
قال جمعٌ هو سليمان صلی الله على نبينا وعليه وسلم خرج 
يستسقىء فإذا هو بنملة رافعة بعض قوائمها إلى السماء فقال 
ارجعوا فقد استجیب لکم من أجل شأن النملة». ۰۷ . .الى آخره. 
امام معتبر ان معنى هذا الحدیت ان الله پذاته فى السماء كما 
زعمت الوهابية من شذة فساد قلوبهم وزیخهم عن الحق . ومادا 
يقولون في حدیث مسلم انه َي عندما استسقى في المدينة 
جهه اللأرض؟! 

فيا لتناقضهم ويا لحيرتهم ويا لزيغهم عن الحق والصواب. 

وأ وقاحة اشد من هذه الوقاحة عند الوهابية» وأئمتهم 
للفضيحة! ! إلى هذه الدرجة تستخف الوهابية بعقول الناس. 

وماذا تفعل الوهابية مع النعامة التي تدفن رأسها في التراب 
فإذا قالت الوهابية بأن الله يسكن السماء لان الٹملة رفعت 








الا توار الإيمائية فى ظمسن ضلالات الوهابية ۳0۹ 


قوائمها إلى السماء فماذا تفعل فی قصة النعامة؟! ونعامة واحدة 
قار عقاف الالاف:س, العمل ٠‏ شيل سظرل: الوجابية بات الله فى 
جوف الارض وتحث التراب لان التعامة وضعت رأسها ۳ 
العراب؟! 1 

آی زندقة هذه؟ ! تنزه الله وتقدس عن كل صفات المخلوقين من 
التحيز فی الجهات والاماکن لانه سبحانه موجود بلا مكان. 

الوهابية والشیاطین 

وها هي الوهابية بعد ما احتجت بفرعون الذي کذب على 
موسی وبعدما احتجت بالحمیر والبقر والنمل تحتج بالشیاطین 
لاثبات عقیدتها النجسة وما هذا الاستدلال العقائدي الوهابي 
بقصة شیطان من !خوانهم الا تدجیل وشعوذة وکانهم بهذا 
يظنون الناس الذین امامهم نلا غقول بالمرة. 

وهذه من سذاجة الوهابية وعقولها وعقیدتها» وما هو إلا 
تدلیس وتلبیس على الناس لا ينطوي ولا ينطلي على آحد من 
العقلاء ولا یمشی معهم ولا یصدقهم الا من آهدر قيمة البرهان 
العقلي . 

یقول ابن قیم الجوزية في نفس المصدر في ص ۲۹۳ - 
٤۵‏ مستدلا على عقیدته التجسيمية ملخضا أن آحدهم سمم 
آحد الجن عند دخول الحمام یقول : 

(کیف تهداً جفون من لیس یدري ٭٭٭ آرضی عنه من على 
العرش آم لا۴؟4. . انتهی 

انظر ايها القاریع» انظر أيها المنصف کی تخرف وكى تتأکد 
من أين أخذت الوهابية عقیدتها الكفرية: من فرعون ؛ بهن 











۳۹۰ الانوار الإيمانية فى طمس ضلالات الوهابية 


الشياطين ) من الحشم ات من الديدان› من القرود والخنازیر 
من الکلاب والبقر والیحمیر !!! 

هذا مصدر عقينة الوهابية. فاعرفوهم آیها الئاس على 
حقيقتهم واحذروا فتنتهم . 

الوهابية وامامها ابن عثيمين والحشرات 

فان قال الوهابية في عصرنا هدا: إن هذا کلام ابن کے 
العصر » والدی قرو عقیدتکم وشرخھا احتج بنفسن هذه 
السخافات التي دک ها ابن قیم ؛ احتج بالیهائم» فعجما لمن 
صورته صورة انسان ویدعی أنه من العقلاء ویتخذ الحشرات 
والدیدان أئمة له فى عقيدته . 

ویقول الوهابی الخرافی ابن عثیمین المتطفل في شرحه على 
کتاب رياض الصالحین مكتبة الصفا ص ۱۱۰ ما نصه: (بل 
حتی البهائم ترفع الى السماء» حدثني أحد الاساتذة في 
الجامعة عندنا عن شخص اتصل عليه من القاهرة ابان الزلزلة 
العی آصابت مصر يقول: انه قبل الزلزلة بدقائق» هاجت 
هیجانا عظیما ثم بدت ترفع رأسها الى السماء» سبحان الله 
بهائم تعرف أن الله في السماءء وآوادم من بني ءادم ینکرون 
أن الله فى السماء والعیاذ بالله» فالبهائم تدري وتعرف. نحن 
نشاهد بعضص الحش ات إذا طردتها أو ءادیتها و ففت 3 رفعت 
قوائمها الى السماء نشاهدها مشاهدة فهذا يدل على أن کون 
الله عر وجل فی السماء أمر فطري لا یحتاج الى دلیل آو تعب 
أو عنت٤,‏ . . انتهى 
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الأنوار الإيمانية فی طمس ضلالات الوهابية ۲۹۱ 


الى آخر خرعبلات وخرافات الوهابية وابن عثيمين وسلفه 
الحراني ابن تيمية» والخرافية المجسمة. 

وبهده الرسالة المخٹضرۃ من کلام و مصادر أكمة الوهابية 
اصل واحد في تعظیم البقر وآن الوهابية اقعدت بالبهام 
والحشرات والشیاطین لتعرف بزعمها ماذا تعتقد!! 


رم کته تھالی نے اتا انکر نا کک ضت آن آکترهم 
تم وت أو قوت إن هم لا الام بل هم أل ل کیل( 


رسورة الفر قان ] 5 
قال الله تعالی #ولقد در لِجَهَنَمَ را مرت الین دالاس پآ 
قلوب لا شيرت جر ا و اع و بدا چا ا کال یا لا سیعوں نبا 


یر 


وک کا لمیر یی ہم اصل اتک ف انكرت 9 که ل بو و 


الاعراف]. 
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الاتواز الايمالية فى طمس. ضلالات الوهابية ۳۳ 


السلٰوات والااض قال“ كان فی زو (۳) 


سه (ذكر قول التمل): قال الله تعالی: فشر لے یمان جنوه ون ال الإ إلى قوله 
راکنیا ۲۳ فأخبر الله سبحانه عن النمل أنه ركب فيه مثل هذا الشمور 
والنطق ولا سیعا هذه النملة الني جمعت في هذا الخطاب بين النداء والتعيين والتنبيه ‏ استشهاد 
والتخصیص والامر ا السناکن'' إلى أرابها والتتجائهم إلى مساکنهم فلا یدخلون على تو 
غیرخم من الحیوانات( مساکنهم والتجذیر ۳" والاعتذار پاوجر حطاب وآعذب لفظ ولذلٹ ‏ عقيدته 
حمل سليمان عليه السلام التعجب من قولها على التبم وأحرى بھذہ یل 0 الل | | ال 
آن یکونوا آعرف باس من الجهمية. وقد دل هذا على مارواه الطیرانی! "ان می‌جما قال: بالثملة 
حدثنا الدبري عن عبدالرزاق عن معمر عن الزهري أن ل ل ل خرج هو 
وأصحابه يستسقون رای نم نملة قائمة رافعة أحد قوائمها تستسقي فقال لأصحابه: إرجعوا لقد 
نیتم ان هذه التملة إستسقت فاستجيب لها ٠‏ قال الامام أحمد حدثنا وكيع قال حدثنا 


سس سوب و بت ۱" الناجي قال خرج سليمان بن داود علیهما السلام 





ز«) كنا في الأصل مع و - وفي (ج) (... فذکر أنه كان في تور). 
ولعل الصواب ما في الغیلاتیات» والاصایة وحياة الحیوانء وهو قوله: (... قال: كان على حوث من فور 
بتلجلج في النور). 
)۳( انظر ؛ الغیلانیات ص ۸۶ مخفلوط ف: 4۷ / ۴ بمكتبة جامعة المللك سبعود؛ والاصابة ج ؟ ص ۷ء وحياة 
الحيوان للدميري ج ۱ صن ۰۲۹۵ 
وقال این حجر في الاصابة بعد روایته لهذا الخبر: وعبدالله بن الحسین المصيصي من شیوخ الطبراتي؛ وقد 
ذكره إبن حبان في كاب الضعفاة فقال: يقلب الأخبار ویسرقھا لانجوز الاختجاج به إذا انفرد۔ آنظر الاصابة 
ج ۷ ض ۷۷: 
(r)‏ أية ۷ 4۱۸ ۹ سورة التمل, 
() قي رز) الساکین) وهو تصحیف: 
(ه) قوله (فلا یدخلون على غيرهم من الخيوانات) ساقط عن (ج), 
() رٹی (مع) (والتعادير) وهو تصحیف: 
(۷) (وقد) ساقط من (و). 
(۸) عضت ترجمتة. 
(۹) هو ابو بكر محمد بن مسلم بن عبيد الله الزعري وقد مضت ترجمته. 
(۱۰) انظر العظمة لی الشيخ ص 748 مع إختلاف يسير في اللفظ. 
(11) هو أبو الصبدیق الناجي ‏ إسمه يكر بن عمرو ‏ قال إبن سعد یتکلمون في أحاديثه ويستتكروتها ‏ وقال غيره 
ثقة. تابعیء. محتج به قي الصحاح أنظر الميزان ج ٤‏ ص ٠٥۳۹‏ 


سس ۳۷۸ — 








۳۹ الانوار الإيماتية فى طمس ضلالات الوعابية 


اتد مقي باس نس على 71 E ET OE j E [j‏ رل لیم 
اس لا اج 2 وین تهلکنا قال سلیمان عليه 
مہ للم 708 ۸ ۰ درن رر 0 والط ان نی ایض من 
7 أبي الصديق الناجي قال خرج سليمان عليه السلام بستسقي قمر بتملة مستلقية على 
یالئمنلۃ ظورھا: راقعة قوائمھا إلى السماء وهي تقول اللهم نا خلق من خلقك ليس بنا غنى عن سفياك 
۲ ورزقك اللهم فإما'“' أن تسقینا وإما أن تهلکنا ققال إرجعوا فقد ميتم بدعوة غيركي(") هذ 
لظ رواية الطبراني»ولفظ الطحاوي فإذا هو بنملة قائمة على رجلھا!'' رافعة یدیها تقول اللهم زا 
خلق من خلقاث لاقتیبن عن رزقك فلا تهلکنابذنوب بني ادم ققال سليمان لأصحابه إرجعها 
ققد سقیتم (بدعوة غیرکم) ورباہ الحافظ أبو الحسن الدارقطد!' "فی سنته عن أپی هررة 
رضي الله عنه قال: قال رسول الله صلی الله عليه واله وسلم حرج تبي من الأنبياء یستسقی قمر 
بنملة مستلقية على ظهرها رافعة يديها إلى السماء تستسقي فقال لأصحابه إرجعرا فقد 
مود وفي هذا الباب قصة حمر الوحش المشهورة التي ذكرها غير باحد أنها إنتھت إلى 
الماء رده فوجدت الناس'''' حوله فنأعرت عنہ''' فلما جهدها العطش رفعت رأسها إلى 
السماء وجارت إلى الله سبحانه بصوت واحد فارسل الله مبحاته علیها السماء بالمطر حتی 
شربت وانصرفت'''' وذکر شيخ الإسلام" “الهروي ‏ بإسنادہ عن عبدالل "بن وهب قال 
حر تہ نوہ وہ 
(۲) وفي زج (وإما أن تھلکتام. 
(۳) انظر العظمة لی آلشیخ ص ۲45. 


(غ) مقت ترجمته 





(») عضت لرجسته. 

(5) (لإما) ساقطة من (ج): 

(7) ألظر النيلانيات س ۷۷ جد 5 خ ‏ ف ۷/4۹۷ چامعة الملك سعوق 
(۸) (هذا) ساقط من (ج ‏ و). 

(۹) فقي (مع) (رجلها) وهو تصحیف, 

(۱۰) هادة من (مع) - وانظر مشکل الآثار للطحاوي ج ٩‏ ص ۳۷۳. 

(۱۱) هر على بن عمر بن آحمد الدارقطنی - وقد مضت زجمتہ۔ 

(۱۲) سنن الدارقطني ج ٣‏ ض .۹٦‏ 

(۱۳) في رج (المناجل) وهر عطا. 

(14) ولي (ج - و -) (غنهم ‏ يعو طا لئ مرجع الضمير مذکر وهو الما 
(1) انظر العظمة لی الشیخ ص .۲٤٢‏ 

(15) هو أبو إسماعيل الأنصاري الهروي - وقد. مضت ترجحته. 

(۷؛) لمله عبداللہ بن وهب المصري» وهو این وهب بن مسلم القرشي المصري (أبر محمد) أحد الاملام لق حافظ 


ہس ۳۲٩‏ ست 





الاتواز الايمائية قى طس ضلالات الوعابة اھ 


1 1 (۱ - شتسود 
أكرموا البقر فإنها لم ترفع رها إلى السماء متد عت العجا ل سباع من اله جو وجل اوقل روي ان 


مرفوعاً عن ین ۳" وهب عن يحتى بن آیوب عن ابي هند عن ادس قال: قال رسول الله صلی القیم 2 
الله عليه واله وسلم أكرموا البقر فانها سيدة السپانم ما رفعت طرفها إلى السماء حياء من الله عز عصیدته 


2 4 ۰ 5 آلا ساق 
وجل مند عبلد العیج 9 قلت : ولا پثبت: رفعه فان ابا عند مجهول والمقصود أن هذه فطرة ال E‏ 


التي فطر النائی“ عليها الحيوان وغیزه) حى أبلد الحيزانات الذي" نضرب ببلادته المفل 
وهو البقر. 

فصل: ولعل قائلا يقول كيف یختج علینا في هذه المسأله اقول مر ن حکیت قوله همن لیس 
قوله. حجة فاجلبت"... بها ثم لم تقنع بذلك حى دکرت(" أقوال الشمراء ثم لم .يكففك 
ذلك حتى جفت زبافوال) "الجن ثم لم تقعصر حتی إستشهدت بالتمل وحمر الوحش فآین 
الحجة في ذلك کله؟ وجواب هذا القائل أن نقول قد غلم أن کلام الله تعالى ورسوله صلی الله 
عليه واله وسلم وسائر أنبيعاة عليهم السلام والصحابة والتابعین رشي الله عنهم ليس حجة 
عدذکم!""في :هذه المسالة إذ غاية أقرالهم عنده! !أن تكون ظواهر سمعية وأدلة لفتقلية معزولة 

عن الیقین(۳""متواترها یدفع بالتأویل اف يقابل بالتکدیب قنحن لم نحتج علیکم ہما 
حکیناه وانما کتبناه شور متها أن یل ۱ "يعض مأ فی الوجود ویعلم الخال من هو بها جامل؛ 
کے 1 ا 

أنثلر الجرح زالتعابل جد ۲ قسم ۲ ص ۱۸5 مزال الاععدال جد ۲ من ٥۴١‏ الکاشق اللعبی ج ۲ 
عن ۰۱۲۲ 
(۱) الجر موضوع الظر: تذكرة الموضوعات سس ۱۰۲ -- ۱5۳ 
)٢(‏ (ابن) ماقطة من زو). 
(۲) و نین بن مالك حادم رسول الل عله وقد معنت نرجسته 
)4( حديث موضو ع : آنظر: تذكرة الموضوغعات ض ۱۵۲ - 6 ۱. 
(5) [الناس) غير موجود ھی 5 س وکو اطهو 
(5) (وغيره) غير موجود في (مع). 
(۷) (الذي) عاقط عن (و)..وفي (ج) (التي) وهر خطا 
(۸) وفي (مع) (تأجلب) يقي (و) ع رفأجلی) رهر سلا 
(4) في (مع) (حکیت): 
)0 یادۃ من (مع) والذي. يظهر أنها سالطة من الأضل ‏ ج ع و۔ 
(11) وفي الاسل (عندهم) وما هو مه طايخ لظهر کما فى اوج از ے :كم مظهر. من لكلا لها ومذها 
)۱۲ (عندهم) كذا في الأمل عدون ام ن وعد و ے مع) الذي بتلهر أنها مصحفة ب وان الضراب: 
عندكم ‏ كنا يفيدة الکلام قيلها وبعدها ‏ بعر أل النقاش .مع المخاطےہ, 

(۱۳) وفي (ر - مع) (الثقة) وما عر عثبت أظهر 
(14) وفي (ر) (تغلم) اوهو آظهر. 
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الاتوار الايمانية فى طمس ضلالات الوهابية ۲۷ 


شرح رياض الصالحین 
ےکھد 


قوائمها إلى السماء نشاهدها مشاهدة: فهذا يدل على أن کون الله عر 
وجل في السماء آمر فطري لا يحتاج إلى دلبل أو تعب أو عنت + حتی الذين 
ينكرون أن الله في السماء - نسأل الله لنا ولهم الهداية لو جاءوا یدعون أين 
يرفعون أيديهم؟ .. إلى السماء» فسبحان الله! أفعالهم تکذب عقيدتهم» 

وهذه جارية» آمة مملوكة في عهد النبي كَل أراد ستدها أن يعتقهاء 
فقال له النبى يَلةِ: «ادعها»» فجاءت الجارية» فقال لها النبي كله : 

قالت : الله في السماء. قال: «من أنا» قالت: أنت رسول الله. قال 
لسيدها: «أعتقها فانها مومٹتا'''. 

سبحان الله ! إن هولاء الذين يعتقدون أن الله لیس في السماءء یقولون : 
من قال إن الله في السماء فهو كافر والعياذ بالله » نسأل الله لناولهم الهداية . 

المهم أن من عقیدتنا التي ندين الله بها أن الله عر وجل فوق کل شيء» 
وهو القاهر فوق عباده» وأنه على العرش استوی» وأن العرش على 
السمواث مثل القبة» كأنه قبة أي خيمة مضروبة على السموات والأرض ؛ 
والسموات والأرض بالنسبة للعرش ليست بشيء . 

وجاء فی بعض الاثار : أن السموات السبع والأرضين السبع بالنسبة 
للكرسي كحلقة ألقيت في فلاة من الارض» حلقة الدرع حلقة ضيقة لا 
يدخل فيها مفتاح» إذا ألقيت فی فلاة من الأرض ماذا تشغل من مساحة 











)١(‏ رواه مسلم؛ کتاب المساجد؛ باب تحریم الکلام في الصلاة . . , ؛ رقم(0۳۷). 
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السماء؛ بل هذا تحریف للکلم عن مواضعه. 

وتحريف الکلم عن مواضعه من صنیع البهود والعياذ باه الذين حرّفوا 
التوراة عن مواضعها وعنّا آراد الله بها» فان ملك الله سبحانه وتعالی في 
السماء وفي الأرض» كما قال الله تعالی : 8 وب ملك لسوت وَالْأرَض » 
(آل عمران: ۱۸۹]) وقال ایضا: < قل من موه م1 بی پا و 
ولا مار عر 4 [الموسون: ۰۲۸۸ وقال أيضًا: لم ماد لسوت 
رل 6(اشوری: ۱۷ 

کل السموات والارض كلها بيد الله عر وجل» كلها ملك الّه » ولکن 
المراد أنه هو نفسه عزَّ وجل فوق سمواته على العرش استوى» ولذلك نجد 
أن المسألة فطرية لا تحتاج إلى دراسة وتعب حتی يقر الانسان أن الله في 
السماء بمجرد الفطرة برفع الانسان يديه إلى ربه إذا دعا ويتجه قلبه إلى 
السماء والید ترفع أيضًا نحو السماء. 

بل حتی البهائم ترفع رأسها إلى السماء» حدئني أحد الاساتذة في 
الجامعة عندنا عن شخص اتصل عليه من القاهرة إبان الزلزلة التي أصابت 
مصر يقول: إنه قبل الزلزلة بدقائق» هاجت الحیوانات في عقرّها الذي 
یسمونه: ی وی ت ہت یت کے بط 
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مناظرة بين وهابي ومجوسي 
(من باب الفرض والتقدیر) 


الوهابي یقول للمجوسي: اين عقولکم كيف تجرأتم على 
عبادة النار وهي مخلو ق2؟ 

المجوسي يقول للوهابي: اين وجه اعتراضکم علینا وانتم 
ايها الوهابية وامامکم الحراني تقولون ما هو اشنع وافظع مما 
تنکرونه علینا بنظر کم 

الوهابي یقول للمجوسي: ولکن تحن لا نقول ہما تقولونه 
ولا ما يشمهه . 

المجوسي يقول: بل قلتم بأن معبودكم يجوز عليه أن يتضاءل 
ويصغر حتى یصیر أصغر من البعوضة فیستقر عليها وتحمله 
وتطير به كما في كتاب إمامكم این تيمية المسمی بیان تلبیس 
الجهمية الجزء السادس ص۲۶۳ والمطبوع فی المدينة المنورة 
وباعترافکم واعترافنا أن البعوضة تفنی وما كان آصغر منها 
وأحقر یفنی من باب آولی . وآما تحن المجوس قنعبد النار 
وجهنم لا تفتى كما یفنی معبودکم الذي هو أصغر من البعوضة 
حجما وان خالف في ذلك إمامكم این تيمية فقال بفنائها 
ووافقه في ذلك تلمیذه ابن قیم والقرضاوي وخالد الجندي فأما 
إمامكم ابن تيمية فقال ذلك في کتابه الذي سماه الرد على من 
قال بفناء الجنة والنارء وهو يقضد الرد على من قال بفنائهما 
معاء لأنه یقول بغناء النار دون الجنة» وآثبت عنه ذلك إمامكم 
الآخر تلميذه ابن قيم الجوزية في كتابية حادي الارواح إلى 
بلاد الأفراح والثانی آخبار النساء. 


وقد کفره لو له بفناء: النار ذنبکم الجوال عبك الرحمن دمسقبه 
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- بصوته الموجود على موقع يوتيوب - وقد اثبت عن ابن تیمیة 
قوله بفناء النار من آئمتکم الالبانی وابن عثيمين وشيخه 
عبد الرحمن بن سعد وخطؤوه فی ذلك . 

الوهابي يقول: مع كل هذا انتم تعبدون النار وهي مخلوقة 
وهل سات عقل . 

المجوسی يقول: وانتم تعبدون جسما مخلوقا اعتقدموه جالسا 
علی العرش او مستقرا على ظهر بعوضة وفی كلا الحالين من كان 
كذلك كان مخلهقا الغيرة فأين القرق بنا اذا عتدثا فار متخلوقة 
وبيتكم اذا عبدتم جسما مخلوقا مطاطا فالنتيجة واحدة. 

وهنا اسقط في يد الوهابی وتبين انه من سخافه عقيدته تماما 
انه يعبد مخلوقا وانه لا یستطیع ان یکسر المجوسي الذي يعبد 
مخلوقا مثله فيا لغضيحة الوهابية وسخافة عقولهم وضعف 
عقيدتهم التى اوهى من بيت العنكبوت حيث لم يستطيعوا ان 
یکسروا المجوسی بل هو الذي كسرهم وفضحهم. 

وهنا یحاول الوهابي ان يرد شیا من اعتباره بزعمه فیحاول 
محاولة المهزوم المدحور فیقول للمجوسی : ولکن انتم عشرکون 
وقلتم بوجود الهین خالقین للعالم وهما النور والظلامء الثور 
خالق الخير والظلام خالق الشر . 


المجوسي يسحق الوهايي من جدید: نحن قلنا بوجود خالقين 
اثنين ولکن انتم ايها الوهابية وأئمة مذهبکم فقد جوزتم 
الالوهية لکل الاجسام من حیث المعنی ولیس لجسمین اثنين 
كما فعلنا نحن فحیث قلتم واعتقدتم بأن معبودکم جالس على 
العرش ویتزل بذاته الى السماء الدنیا ولا یخلو منه العرش ولا 
تصیر السماء فوقه وبهذا جعلتموه جسما مطاطیا يصغر بعدما 
كان ضخما جدا بقدر العرش بزعمکم حتی تسعه السماء الدثيا 








الانوار الايمانية فى طمس ضلالات الوهايية ۳۷۱ 


وهي بالنسبة الى العرش كحلقة فی ارض فلاة» فبهذا جعلتموه 
یصغر ويكبر ویتسع ویضیق ویذهب ویجیء بالحركة والانتقال 
وانه یثقل وزنه على حملة العرش حتی جثوا على رکبهم من 
ثقله وانه متبعض متجزء یمس ویمس وکل ذلك في کتب 
امامکم الحراني بيان تلبیس الجهمية ومجموع الفتاوی وشرح 
حدیث النزول فبهذا فلقد جوزتم الالوهية لكل الاجسام لانکم 
ان اعتقدتم فی هذا الجسم الذی تعبدونه انه هو الاله بزعمکم 
فما الفرق بين هذا الجسم وغيره من الأجسام. إذن فقد شهدتم 
على انفسكم ايها الوهابية مع أئمتکم انکم تقولون بألوهية 
الجسم وهذا الجسم ليس اولى من غيره: لان الأجسام من حیث 
انها مخلوقة كلها متساوية فأنتم تقولون بألوهية اجسام لا 
تحضی ولا تعد من حيث المعنی وأما نحن فقلنا بألوهية 
جسمين اثنين فيا لفضيحتكم ويا لغباوتكم . 

آما السني الذي يكسر الوهابي والمجوسي يقول: إن 
الا جسام الكثيفة كالإنسان والشجر والحجر واللظيفة كالهواء 
والنور والظلام كلها حادثة مخلوقة لا تستحق العبادة لأنها 
وجدت بعد أن لم تكن لا هي خلقت نفسها ولا خلقها جسم 
من الأجسام انما خالقها لا يشبهها بوجه من الوجوه وهو الله 
الذي ليس کمثله شىء وهو الذی یستحق العبادة لا النار ولا 
الظلام ولا الثور ولا الجسم الذی تعبده الوهابية لأن الله قال 
في القرءان الکریم:قل الله خالق, کل شیء. 

وهده اشیاء فتبین انها حادثة مخلوفة لله وانها لا تستحق 
العيادة قال تعالی : لا آله الا انا فاعبدون. 

والحمد لله الذي آیّد اهل السنة بنصرته وخذل اهل الضلال 
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و لا حملة العرش حملو ه )۱ بھو تھی ولا استقلوا بعر شه ولکتهم 
۱۳ 
وقد بلختا آنهم حین حملوا العرش وفوقه الجیار فی عزته وبهانه .ابن تيمية 
یقول : ان 
عقو[ عن حمله واستكانواء وجتوا على ركيهم. اک ترا الله تو 
(لاخول ولا قوة إلا باش)''' فاستقلوا به بقدرة الله واراد ت9“ فا ور 
ولولا ,ذلك ما استقل به العرشن ولا الحملة: ولا السموات. | مموضة" 
601 ولا من قيهن“ ولو قد شا لا ستقتر على اظهر 
zd‏ یه رنه ولطتف كحت مكيف على عرش 
خراد کون EE‏ زکیف گر ا النفا <۷ 
ولکته فوق السماء السابعة . 





فكيف تنكر هذا وأنت تزعم أن الله في الارض في جميع 
آمکنتها والاارض دون الحرش فی العطمة 4 والسعه؟ فکف تقله 
الأرض فى وعواك؛ و لایقاه الحرش اللی هو أعظم مها 


)۱( (حملون) غير موجودة قي (رد الدارمي على العریسی) 
)۲( قي (رد الداریی على العريسي) زیادۃ عمسن قو له : (بقدرته و ميته وإرادته» 
وتأیدی لولا ذلك ما آطاقوا حمله) . 


9 سيأتي الحدیث عم تخریجه كاملا ض٥٤‏ ۲ . 

(8) الواو غير موجودة في (رد الارامي علی المریسی). 
() قي (رد الدارمي على المریسی) : (ولا الارض). 
)1( قي (رد الدارمي على المريسي) : (والارضین السبع) . 
(۷) قي (رد الدارمي على المریسی) و (ط): (التقاج) . 
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تظر داود إلى خطیتته" ولی هارا فینادیه " الله عز وجل: 
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كبار الملماء قال ابن سعد:«کان این عباس یعدما عمي إذا آتاة آهل الكوقة 
یسألوثه قال: تألونی وفیکم ابن آم دهناء؟! لیعتی سعيد بن جییر)* وکان 
معيند قیمن خرج من القراء على الحجاج بن یوست. تله الحجاع 
ستة(۹4ه) وكات یومثذ ابن تسع وأريعين ستة 

انظر : (الطبتات) لابن سعد ۰۲۵۷/۹ و(سیر اعلام الثبلام) للنحبی ۰۳۲۱/۶ 
فى ج: خطيئة » وفي (الستة) للخلال : خصمه. 

فی حم و(السئة) للخلال: فینادی. 

آحرجه الخلال في(السنة) ۲۹۲/۱ ح(۲۱۹) واسناد» ضعیفء لأ فيه محمد 
ابن یشر + لیس بعملة» كما تقدم ترجه ص۲۱۸ . 

ری ترجه فين جن ۲۱۶. 

سفیات الٌوري: قلعت ترجمته کی ص91 

متصور بن المتمر بن عبدال اللمىء» ابر عتاب؛ کوقی؛: لقة ثّتء وکان 
لایدلس؛ من طبقة الااعحش» مات ب (۱۳۲هب): 

(تقریب التهذیب) لابن حجر ۰۲۷/۲ وانظر : (الجرح والتعدیل) لاين آبي 
حاتم ۸ . 

تقامت ترجمته فى ۵۵ ۔ 

شلمت ترجسته فى حبر 02 . 


تقدم تخریح هذا الاثر فى ص۵9 


(۱۰ ای اس حاعل . 
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العامةء فإذا امتتم رفع التوع فامتتاع .رفع الجتس أولی: ولیس 
هذا موضع الکلام في هذه الآقوال. 

ولكن تذکر جوایا عامًا فتقول: كونه قوق العرش. ثبت کون الرب 
بالشرع المتواتر وٍجماع سلف الامة عم دلالة العقل قبرورة ا 
ونظرا أنه خارج العالم فلا یخلو مع ذلك: اما أن یلزم أن يكون التوتر 
مماسًا أو مبایئا» أو لا یلزم. قان لزم آحدهما كان ذلك لازم 
للحق» ولازم الحق حق» ولين في مماسته للعرش ونحوه ابن تيمية 
محلور كما فى مماسته لكل مخلوق من التجاسات و ال تكولا سس 
وغير ذلڭ؛ ل تتزیهه عن ذلك نما أثنتناه لوجوب تعد الاشیاء ۳ 
غ ولكرنها ملعونة مطرودةه لم تبته لاسعحالة الما عل لالط 
وتلك الادلة : منتقية في مماسته للعرش ونحو ه؛ كما روي .فى مس والتجاسات 
آدم وغیره! 4 وا جات جدهور لها النطایث وک , بن اهل 
الکلام. ون لم یلزم من کونه قوق العرش أن یکون مماسّا أو 
مایا فقد اندفع السوال. 

فهذا الجراب ها قاطع من غير حاجة إلى تخیر القول 
الفح بح فى هذا المقامء وبين من قال: انه قوق المرش لین 


)۱( قرله: كما روي في مس آدم وغیره: الاقرب أنه بقصد ما ورد في شتلق آدم؛ وأن 
الله خلقه بیدہء كما وردت الاحادیث الصحاح بقلك مثل ما ورد في قضة تحاج 


آدم وموسیء وفنه ا أنت آدم الذي حلقك الله بيدهة. وهی فى الہخاری ومسلم 
وغیرهما. انظر: صحح البخاري» كاب التوحیدء .باب: نا أله وين 9 
ےا ح٦٠۷‏ (1۷۷/۱۲) فعح الباري . - وصحیح سل قي القدر ا 
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(منه) ۲۷ء فان جوزت هذا: كان لخصمك () أن يجوز" هذا. 
ققد لزمك ‏ على قولك - ما يلزم منازعك» (بل: قولك آبعد عن 
المعقول) ۶ء لان نزول من هو فوق العالم: آفرب إلى المعقول من نزول من هو ابن 


حال فی جمیع العالم» فان نزول هذا لا یعقل بحال. یق 

وعا فرزت (متم*) من الحلول؟: وقعت في نظیره» بل : منازعك ۔ الذي 1ج2 
يجوز آن يكون فوق العالم» وهو اعظم عنده هن العالم وينزل إلى العالم ےت اك الی 
۳ لے 1 نله )) مت . الستهماء 


ویقال له: هل يعقل موجودان قائمان بأنفسهما آحدهما محایث() للآخر؟. ‏ مته 
العرش 
- وان قال: نعم» قيل له: فلیعقل أنه فوق المرش. وانه ینزل إلى السماء 
الدنیا ولا یخلو مثه العرش. فان هذا آقرب إلى العقل مما(" إذا قلت: إنه حال في 


العالم . 


(۱) مقط (مته) من وسن». (۲) في «نن»: (كان هذا لخصمك). 
(۳) فى «ط»: (یجیز) . )٤(‏ فا بين القوسيت: سقط من «كغ. 


(8) سقط (منه) من اوس اه 

: الحلول: بضمتین : اختلف العلماء فى تعریفه‎ )٦( 
فقيل : هو اختصاص شيء بشیء بحیث تکون الاشارة إلى احدھما عين الاشارة إلى الاخر.‎ 
وقیل: هو؛ الاختصاص التاعت: أي: التعلق الخاص الّی به یضیر احد المتعلقین عتا‎ 
. للاخر والآخر متعوتاء بس والتععت یسمی «حالا4 والمتعوت یسمی «نحلاء‎ 
وقیل : وهو: عيارة عن انحاد الجسمين بحيث تكون الإشارة إلى أحدهما إشارة إلى الآخرء‎ 
کحلول الماء فى الوزد.‎ 
.)1٠١5 - ٠٠٠١/۲( انظر: التعريقات (ص: ۹۲)ء كشاف اصطلاحات الفثون‎ 

(۷) سقط لفظ الجلالة من «س»: «غ». 

(۸) في دكه: (مجاتب) . )٩(‏ في دكء: (من). 


۱۳۹ 





LLL """""«"آسآسححححح/‎ 


۳۸۰ الانوار الإیمانیة فى طعس ضلالات الوهابية 


وفي الجملة: فالقائلون بانه بخلو منه العرش : طائفة قليلة من اعل ال 


تيعية 

کے ولم ينقل عن احد منهم بإسناد صحيح ولا ضعیف: أن العرش یخلو منه وما 
ا | ذکره عبدالرحمن!) من تضمیف (تلك) الرواية عن إسحاق: فقد ذکرنا الرواية 
: إلى الاحری الكابتة التي رواها أبن بطة(۳ (وغیره(٩).‏ 
#9 ودکرنا أيضا اللفظ الثابت عن سلیمان بن حر(*؟ عن حماد بن يدك (رواه 
مئه خلال مغ م۷(۸) ۱ 

۹ الخلال وعیره)" ٭. 
العرش 


(وآما) رسالة وأحمد بن حنیل» إلى مسدد بن مسرهد: تھی" مشهورة عند 
آهل الحدیث: والسنة من اصحاب احمد وغیرهم؛ تلقوهل!"؟ بالقبول وقد ذکرها 
ابو عبدالله بن بطة فی كاب والابانة(۱۳) واعتمد!۲۳) عليها غير واحد كالقاضي 
أبى يعلى" وکتبها بخطه . 





(۱) عبدالرحمن بن منده. تقدمت ترجمته (ص: )۱٦١‏ عامش )٦(‏ 

(۲) سقطت زتلك) من س٤.‏ 

۳۱ عبد الله بن بطة: تقلعت ترجمته (ص + ۱۵) هامش (4). 

(8) سقطت (وغيرء) من وظ». 

(ه): )٦(‏ تقدمث ترجمتھعا (ص: 164) امش (۷)» (ص: )۱٥١‏ غامش (٦)۔‏ 

(۷) ما بين القوسین : مقط من «ظ». (۸) سقطت (وأما) من «ظه. 

(ة) سقطت من «ظ». (۱۰) في وظع: (یتلقونها). 

)١١(‏ فی وس؛: (فی آخر کابه). 

(۱۲) يتألف الکتاب: من ثلاتة مجلدات كبيرة» كما ذكر ذلك الذهيي في كاب الملو (ص: 
۷۰ وبوجد أجزاء منه في المكتبة الظاهرية والتيمورية ومکتبة مائشتره قي بریطانیا. 
وقد قام بتحقيق المجلد الاول: الشيخ رضابن تعمان معطي : وذلك لنبل درجة الدكتوراة 
من جامعة ام القرى . 

(۱۳) في وس‌یف وھۓ: زواعتدها) . 

(۱4) تقلعت ترجمثه (ص: )۹٦‏ هامش (8). 


۳۰۱ 








الانوار الايمانية فى طمس ضلالات الوهابية ۳۸۱ 


1 ان رہہ لب ہے وی 2 حم نك ی ددن مه 

. : 1 اح ۳ ےج وسر جا یا کک و N‏ اتالد 
او وزارة سرت E ENSUES‏ 
/ 1 لے سس - مر ۲ 4 کر 2 1 7 7 مم 8 أ 
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سیت سس حملو ی 4 بعوبهم ؛ ولا استقلوا بعر شه ولكد 35 


الانوار الايمانية فى طمس ضلالات الوهابية 














عطیم اد ۱ E‏ رض 0 ٩‏ كيف و التفاخ ۷ 
السيع؟ ولو کان العرش في ارات سر ما وسعته 
ولکته قوق السماء السابعة , 





فكيف تنكر هذا وأنت تزعم أن الله في الارض في جميع 


أمكجهاء والأرض دول العرش في العظطمة والسعة؟ فکف تقله 


01) 
(3) 


)۳( 
ر29 
92 
7( 
)۷ 


الأرض فبي دعواك و لا یقله العرش الذي مو أعظم مھا 


(حملون) غير موجودة قي (رد الدارمي على المريسي). 

في (رد الدارمي على المريسي) زيادة من كوله: (بقدرته ومثبے رارادته 
وتأیید»: لولا ذلك ما أطائوا حمله), 

ميأتي الحديث مع تخریجہ كاملل ۲5 

الواو غير موجودة في (رد الدرامي على المريسي). 

في (رد الدارمي على المریسی) : (ولا الارض). 

في (رد الدارمي على المريسي) : (والارضین السیم). 

في (رد الدازمي على المریسی) و (ط): (التناج) . 


{rT 





الا نزار الايمانية فى طمس ضلالات الوهاية ۱۸۳ 


الفهرس العام 


٭ الرسالة الأولى: ضابط یعرف به مذهب أهل الحق فی النصوص القرءائیة 


أو الحديثية الموهمة للجسمية والحيز والمكان فى حق اللہ 0 م۳2 ۱۳۳ 
- اثبات جو از التأويل للنتضزض الواردة هما يوهم التجنيمية والأعضاء ہے ۷ 


# الرسالة الثانية: فصل فی أن الامام أحمد بن حنبل رضی الله عنه عقبدته 
ضو افقه لحقبدة الإمام بی الحسن الاشعری وأني متصو ز الماتریدی خااف 
ما تقوله المشبهة الوهابية وسلفهم e race‏ 


٭ الرسالة الثالثة : مسألة فی التنزيه 90ص ۶۸,, 
٭ الرسالة الرابعة : إثبات تنزیه الله عن المکان والحد بطریق النثل عن 

السلف وو سو چپ موسوم مومس سس Î‏ 
- فصل فى نفی الحد والنهاية عن الله تعالی ا دیدهت یو "٣‏ 
- فصل فى معنی العظمة والعلو والکبریاء والفوقية وس و ا 
٭ الرسالة الخامسة: قاعدة عظيمة التفع في تنزيه الله تعالی مج وروی ۱۳۵ 
۷ الرسالة السادسة: اثبات جواز التأويل للتصوص الواردة مما یوهم 

الحجسممنة والاعضاء 6ئ 0760976 هه وج ود و واه و قاف عه نه جار هو هام ها هو هه لهو و ما واه وم ینم 05 
٭ الرسالة السابعة: إثبات تأویل حدیث الجارية من تضوض علماء 

الإسلام تون و عع و ا کرو انی مر رت و و وم یی ۱ 
# الرسالة الثامئة: شرح حديث النزول «ينزل ربنا تبارك وتعالى كل 

ليلة) هو سس ÎÎ‏ 
٭ الرسالة الناسعة: تأويل حدیت: «ارحموا من في الأرض يرحمكم من 

000000711111511 o Sea کین الجا‎ 


٭ الرسالة العاشرة: تفسير قوله تعالى 
جا رک والماف صا صَنَا )»4 ول 











:۳۸ الأنوار الإيمانية فى طمس ضلالات الوهابية 


٭ الرسالة البحادية عشرة: جواهر التفوس في تنزیه الله تعالی عن 
الجلوس SRS‏ 1 1 1 1 هتفه۰ ۷۹۶ 
٭ الرسالة الثائیة عشرة: رد الاسود على من حرفت معلی قول الطحاوي 


عن الله اتعالی عن الحدودا 7 5ب ۱۱ ودب نامه هو ههفعه مهعه ۰ ۱۱۷۷ 
٭ الرسالة الثالثة عشرة : الرد الوجيه على ابن باز في ذعه للتنزيه 702- 1 
* الرسالة الرابعة عشرة: :الد الثمين فى فضح الوهابية والضال 

ابن عشمين OOS‏ دس و دمم همدقم A‏ و مع دس ۱۳۲۷۲ 


٭ الرسالة الخامسة عشرة: جواهر المعانی فی كشف ضلالات الالباني .... ۱۳۱ 
٭ الرسالة السادسة عشرة: طریق سهل لكسر الوهابية 0 ]رس 
المنهج الأحمد فی مخالفة الوهابية للإمام أحمد : 


- مقارنةٌ علميةٌ فیها بیان أن آذعاء السَلفيّة نفاة التوسّل انتسابهم لمنهب 


احمد زور وبهعان سس 1 ز ز ز ز ز ز ا 
- التبرّك بالنبئ كلل وءاثارہ (۱) سی ل لات وو و و ۱۱۲۵ 
- التبرك بالنیی لا وہاثارہ (۲) سمو ناا OSES‏ 100 
- البرك بالدين ل وءاثاره (۳) میس بو ز ز 2 ز 2 لے سے ا E‏ 
- التبرّك بالتبی يله وءاثاره (4) ا 
- الْتْبرُّك بالصّالحين لكك ذل 


- مقارنة اعلمة فها بان ان ادّعاء الصلفيّة نفاة التوشل انسابهم منعب 
اتک زور ویهتان a ak )١(‏ 00 مو و رد مان مس کی VV. COMO ET‏ 
- مقارنة علميّة فیها بیان أن ادعاء السلفيّة نفاة التوسّل انتسابهم لمذهب 
احمد زور ویهتان (۴) ANS! SASS OSES Sv OL‏ 
- مقارنة علميّة فیها بیان أن ادّعاء السلفيّة ثفاة التوسل انتسابهم لمذهب 
اَل ور وبھتان ۳( ا ا LAF‏ 





الانوار الایماننه فی طمس ضلالات الوهايية 


- مقارنة علميّةُ فیها بيان أنَّ ادعاء السلفيّة نفاة التوسّل اتسابهم لمذهب 


المناظرات الفاضحة : 
jn -‏ نتاتج عقبلخ الم‌جستة .. 


- الرسالة الحادية عشرة جواهر التفوس فى تنزیه الله تعالی عن 


-:مناظرة الوهابي وعاید الشمسن (علی سہیل الفرخس والتقدیر) ان ا 
- القواعد الايمانية فى نسف عقائد الوهابية الفرعوتية .................... 

- مناظرة بين وهابي ويهودي (على سبيل الفرض والتقدير) ......... 

- مداظرة بين نصرانی وأخيه الوهابي (على سبيل الفرض والتقدير) . 

5 مناظرة بين وهاي وعاید البقرة (علی ایل الغرض 4ا مس 


- العقيدة الوهابية البهائمية الشيطانية البقرية .. 
- الوهانية واه .نت 
الوهابية والحمیر ..... 
= االويقابة :و الس 
- الوھابیة والشیاطین... 


الوهابية وامامها اہن عثيمين والحشنرات. .. 


۱ 


۱ 


کے مناظرة لین وهابی (معجواسبی (علی سبیل الفر خی والتقدیر) 8 ۰۱7و 


- الفهر س العام واه باه کا 


TAO 


۸ 


۱۳۹ 


۳1 


۳۵۹ 
٣٢ 


۳۹۹ 
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